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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संद्योधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्धारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आळे असून प्राज्ञपाठश्याळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खाळील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतीळ तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सद्र सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठश्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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स्री आणि आदिकालिक संस्कृति . र » श्री. अद्वयानेद गळतगे 
काव्य आणि गेयता ी र ७ « प्रा. कु. श्री, नाईक 
कर्मण्येवाधिकारस्ते 9 ी , ढु डॉ. के. वा. आपटे 
“ मुक्तामाले'च्या निमित्ताने ढे « . , प्रा. बाळ भोसले 
समथीचा समाजधर्म  .  . ,  . श्री. प्रभाकर पुजारी 
हे काय संशोधन का संस्कृति-विडंबन ? . , श्री. महादेवशास्री दिवेकर 
शेती आणि उद्योगधंदे . ळे $ . श्री. पन्नालाल सुराणा 
अलंकार-एक अभ्यास (पूर्वाध)  . | श्री, माधव देशपांडे 
- वाचकांचा - पत्रव्यवहार - 
सार-संकळन- शेतकऱ्यांचा कम्युनिस्ट विरोध; 
रशियाची भांडवलशाही विचारांची चोरी. 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास ही पेग”. 
राज्य मराठी वकास सस्थद्वार र्‌ र क 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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मराठीचा हिकास: महाराष्ट्राचा घिकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वॉई 


प्राज्षपाठशाळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


राशी - 


वषे अठरावे 


अंक सहावा 


( महाराष्ट्र राज्य साहित्व व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपाइक-मंडळ 
पा. वि. म. वेडेकर-- प्रा. गोवधघेन पार्यख का. संपादक 


स्री आणि आदिकालिक संस्कृति श्री, अद्वयानंद गळतगे 


१-्डश 
काव्य आणि गेयता . प्रा. कृ. श्री, नाईक १ व्र धर 
कर्मण्येबाधिकारस्ते डॉ. के, वा. आपटे २१-२५ 
' मुक्तामाळे'च्या निमित्ताने प्रा. बाळ भोसले २६-२९ 
समर्थांचा समाजधर्म श्री, प्रभाकर पुजारी गजा 
हे काय संशोधन का संस्क्रति-विडंबन ? . श्री. महादेवशास्त्री दिवेकर १ 
शेती आणि उद्योगधंदे - श्री. पन्नालाळ सुराणा ४३-५० 
अलकार-एक अभ्यास (पूर्वार्ध ) श्री. माधव देशपांडे ५३-७७ 
वाचकांचा पत्रव्यवहार ८्ट 
सार-संकलन- शेतकऱ्यांचा कम्युनिस्ट विरोध; रशियाची भांडवलदाही विचारांची चोरी, ६ री 
वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 
हे मासिक श्री. म. शं. साठे वांनी दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई येथे छापून प्रा. वि म. बेडेकर 

यांनी प्राज्ञपाठशयाळामंडळ वाइ यांचेकरिता तेथेच के 


पत्रव्यतह्वाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, “ नवभारत मासिक 
गणेश भुबन? २७६, तेलंग रोड माटुंगा-मुंबई १९ 


२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक नवभारत ! मासिक 
८,० प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) 
३ चोकशी: श्री. बा. बि. कोनकर 


१८८ एफू , भीमराबबाडी, मुंबई २ 
फोन नं. २३५५४ 


मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 
अनुक्रमणिका राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळासंडळ, वाई 


श्री. अट्टयानंद गळतगे 


स्त्री आणि आदिकालिक संस्काते 


कोणत्याही समाजा'ची सांस्कृतिक पातळी त्या समा- 
जातील स्त्रीच्या स्थानावरून ठरत्ते असे मानण्यात 
येते. या दृष्टीने ज्या समाजात स्त्रीळा मान नाही किंबा 
स्वातंत्य नाही तो समाज मागासलेला व असंस्कृत 
ठरतो. सांस्कृतिक प्रगतीची ही कसोटी अगदीच बिन- 
चूक आहे असे मात्र म्हणता येत नाही. काही अत्यंत 
मागासलेल्या व रानटी समाजात स्त्रियांना बरेच मानाचे 
स्थान व स्वातंत्र्य असल्याचे आढळून येते'. उल्ट 
काही प्रगंत व सुसंस्कृत समाजांनी ( उदा. ग्रीक, हिंदू, 
चिनी इ. ) स्त्रीला समाजात बरेच खालचे स्थान ढिले 
असल्याचे आढळून. येते. म्हणून स्त्रीच्या सामाजिक 
स्थानावरून त्या समाजा[ची सांस्कृतिक पातळी ठरते 
असे म्हणण्याऐवजी हे समाजातील स्थान तिला पुरुषाने 
कोणत्या दृष्टिकोणातून दिळे आहे यावरून ते ठरते 
असे म्हणणे अधिक सयुक्तिक होईल. पुरूषाचा स्त्री 
विषयक दृष्टिकोण अंधश्रद्धायुक्त असेळ ( उदा. भीतीने 
प्रेरित ज्ञाटेला असेळ ) तर तिला तो समाजात मानाचे 
स्थान देणे अगदी राक्य आहे. पण म्हणन त्यावरून 
तो समाज सुसंस्कृत आहे असे म्हणता यावयाचे 
नाही. एखाद्या समाजात केवळ स्त्रियाना मोठा मान 
मिळतो किंबा त्या पूज्य मानल्या जातात एवढ्यावरून 
तो समाज सुसंस्क्त आहे. असे म्हणणाऱ्यांची 
संस्कृतीची कल्पना अगदीच उथळ म्हटली पाहिजे. 
अत्यंत रानटी समाजात वेइयाव्यवसाय आढळून येत 
नाही म्हणून हे समाज आधुनिक समाजापेक्षा जास्त 
सुसंस्कृत आहेत असे कोणी म्हणणार नाही. याचा 
अर्थ स्त्रीच्या सामाजिक स्थानाचा व त्या समाजाच्या 
संस्कृतीचा अर्थाअर्थी काहीच संबध नाही असा 


मुळीच नाही. अनाल्ड टॉथंबीने आपल्या १0९ 


370७४ ० त180] या ग्रंथात संस्कृतीच्या विना- 
शाःची कारणे ज्योधताना स्त्रीच्या सामाजिक स्थानाचा 
मुळीच बिनचार केला नाही हे त्याच्या अभ्यासातील एक 
वेगुण्य होय अशी काही लेखिकानी* केलेली टीका रास्तच 
म्हटळी पाहिजे. खरी गोष्ट अशी आहे की कोणत्याही 
समाजाः'ची सांस्कृतिक पातळी ठरविण्यासाठी त्या 
समाजातील स्त्रीचे स्थान कोणते आहे हे पाहण्यापेक्षा 
त्यातील पुरुषांचा स्त्रीविषयक दृष्टीकोण काय आहे-अझगर 
त्यामागील प्ररणा कोणती आहे-हे पाहणे अधिक मह- 
तत्वांचे असते. या दृष्टीने आदिकालिक समाजातील पुरु- 
घरांचा स्त्रीविषयक दृष्टिकोण आधुनिक दृष्टिकोणाशी ताडून 
पाहण्यासारखा आहे. येथे या विषयाचे थोडक्यात 
समालोचन करण्याचे योजिंळे आहे. 
मानबाच्या प्रगतीचे टप्पे आणि 
आदिकालिक संस्छृती 
मानव प्रुअवस्थमधून बाहेर पडल्यापासून आज- 
पर्यंत अनेक निरनिराळ्या अवस्थांमधून गेला आहे 
या अवस्था तपशीलात व निश्चितपणे माहीत होणे 
अर्थातच अशक्‍य आहे. तथापि स्थूल्मानाने मान- 
वाच्या प्रगतीचे काही टप्पे मानणे राकय आहे. १९ व्या 
शतकातील प्रसिद्ध अमेरिकन मानवशास्त्रज्ञ लई मोंगॅन 
याने ठोकळ मानाने मनुष्याच्या तीन अवस्था मानल्या 
असून त्या कमीजास्त प्रमाणात सर्वमान्य झाल्या आहेत; 
या तीन अवस्था म्हणजे रानटी. अवस्था, अर्धनागरी 
अवस्था व नागरी अवस्था या तिन्ही अवस्थांमधील 
सीमारेषा ठरविणे अत्येत कठीण आहे. तथापि पहिल्या 
दोन अवस्थांमध्ये इतके साम्य आढळून येते ब 
तिसरी अवस्था त्या दोहोहून इतकी भिन्न आढळन 
येते की प्रस्तुत विषयापुरते आद्ांलिक भवस्था आणि 


१. उदा. बुरमन, अंदमान, वेहा इ. (पहा ए९७९१॥॥॥0८, 077४70 ००० -960600%॥५८७८. 
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नबभारत 


नागरी अवस्था अशा स्थूलमानाने दोनच अवस्था 
मानावयास काहीच हरकत नाही. विशेषतः पहिल्या 
दोन अवस्थांना लिखित इतिहास नसल्यामुळे ( म्हणजे 

- नागरी अवस्थेचा प्रारंभ स्थूलमानाने लिखित इतिहासाने 
होत असल्यामुळे ) संस्कृतीचे असे दोनच टप्पे मानणे 
ऐतिहासिकदृष्ट्या समर्थनीय ठरते. प्रस्तत छखात पहिल्या 
टप्प्यामधील म्हणजे आदिकाल्कि संस्कृतीमधील पुरुषांचा 
स्त्रीविषयक दृष्टिकोण काय होता हे पाहण्याचे योजिले 
आहे. 


प्राथमिक पुरुषाचा स्त्रीविषयक दृष्टिकोण 
मठुष्याच्या आरंभकालीन अवस्थेविषयी निश्चित 
असे काहीच माहीत नाही. प्रारंमिक मानवाचा हा 
. इतिहास बराचसा अनुमानाने रचावा लागतो. तथापि 
मानवसहदा माकडांच्या जीवनावरून मानवाच्या या 
काळच्या अवस्थावेषयी काही अंदाज रचता येतात. 
डाविंनने गोरिला व इतर मानवसहश माकडांच्या जीवना- 
वरून मानव रानटी अवस्थेत अनेक स्त्रियांचा कळप 
करून राहात असावा असा अंदाज केला आहे. या 
केळपाचा नायक इतर पुरुषांना त्या कळपातून हुसकून 
ळावत असे व त्यासाठी प्रसंगी त्यांच्याशी लढाही 
देत असे. ही आयदिमानवाची बहुभार्यापद्धती 
( £०१ए४५॥०४ ) म्हणंता. येईल. मात्र स्त्रियांच्या 
या कळपाचा नायक हा लढा अपत्यप्रेमासाठी देत 
नसे तर त्या स्त्रियांवर आपल लैंगिक हक प्रश्यापित 
करण्यासाठी देत असे हे लक्षात ठेवळे पाहिजे. डाविनने 
नरामध्ये लंगिक वासना जास्त प्रबळ असण्या'ची 
उत्क्रांतिवादी दृश्ट्कोणातून कारणे दिली आहेत.* 
पुरुष याळा अर्थातच अपवाद नाही, पुरुषाची ही 
प्रबळ ळेंगिक वासना मानवाच्या आरंमकाळापासून 
आजपर्यंत मोठ्या कुतूहलाचा आणि आस्थेचा विषय 


झाली आहे. ही पुरुपाची प्रवळ ठेंगिक वासना ल्क्षात 
घेतल्यास डाविनच्या या प्राथमिक कळपाच्या अस्ति- 
त्वाची शक्‍यता नाकारता येत नाही. डार्विनच्या या 
प्राथमिक कळपाचा आधार मानून फ्रोईडने मानवी 
संस्कृतीचा, नीतीचा ब धर्माचा त्यामधून कसा उद्य 
झाला. हे आपल्या प्रसिद्ध '"ळल्छा १॥त ७७०० 


मते संस्कृतीच्या उदयाला इडीपस गंड (08४वा]3०४ 
0००)]॥९५) कारणीभूत असून हा गंड स्त्रीवर आपला 
टंगिक हक्क प्रस्थापित करण्याच्या प्राथमिक पुरुषाच्या 


प्रयत्नातून निर्माण झाला आहे.'*म्हणजे फ्रॉईंडच्या मते 


संस्कृतीचा उदय एका दृष्टीने प्राथमिक पुरुषाच्या प्रबळ 
छेंगिक वासंनतून झाला झाहे असे म्हणावयास इरकव 
नाही. संस्कृतीचा उदय कसा झाला याविषयीच्या फ्रॉई- 
डच्या सिद्धांताशी येथ आपले काही कर्तव्य नाही. येथे 
लक्षात ठेवावयाची गोष्ट इतकीच की डार्विन आणि 
फ्लॉईड या दोघांच्याह कल्पनांनुसार प्राथमिक मानवाचा 


सरीकडे पाहण्याचा दृष्टिकोण हंगिक प्रवृत्तीने प्रेरित ज्ञाला . 


होता. प्राथमिक मानवाला स्त्री 


ही मुख्यतः एक लैंगिक 
वस्तू ( 8०5५५] 05]९७६ 3 


वाटत होती. 


गेल्या शतकात काही मानवदास्त्रज्ञांनी ( उदा० 
बॅकोफेन, मॅकलीनन, मोंगंन, ल्डॉक्‌ इ० ) .मानवाच्या 
प्रारंमिक अवस्थेत स्त्रीपुरुंपांमध्ये लंगिक स्वैराचार होता 
असा सिद्धांत मांडळा होता.* त्यांच्या मते मानवी 
विवाहसंस्था नंतरची अतून ती या स्वैराचारामधून 
उत्कांत झाली आहे. मानवाच्या आरंमकाळी लैंगिक 
स्थेराचार होता ब त्यातील दोष दिसून आ ल्यामुळे 
मानवाने विवाहसंस्था निर्माण केली आहे ही कल्पना 
इतकी आकपक आहे की ती अनेक पुराणांतूनसुद्धा 


१ पाण 


वणिल्याची आढळून येत." तथापि या कथा कपोल्कल्पित 
२. (20811९3 1) फां, 20866७८ ०/ 21% ], 591, 
पु. एढपते, ल गते 7७000, 0७1७७, 17, 


- इ. 2०४, ॥. 221 3६वृपू, 


६, 1.09७००॥, 07४१८७ र्ण ९४४४६७०४०७, 1. 96. 
केल ब त्या ठिकाणी विवाहसंस्था स्ढ॒ केली अशा कथा 
महाभारततात श्रेतकेतूने हा लैंगिक स्वेराचार बंद कलून विवा- 


पूर्वीचा &ॅंगिक स्वैराचार बंद 
आणि ग्रीक पुराणात अनुक्रमे मेनीज्‌ आणि केक्रोप्स 


७, विशिष्ट व्यक्तीने हा लंगिक खेराचार बंद 
अनेक देशांच्या पुराणात आढळून येतात. आपल्याकडे 
हाचे नियम घाळून दिळे अशी कथा आहे. चिनी 


यानी विवाहसंस्था रूढ केल्याचे म्हटले आहे. 


उराणात फाऊ र्‍्ही था राजाने 
करून विवाहसंस्था रूढ केली असे म्हटले आहे, इजिप्शन 


"या गरेथात सविस्तरपणे दाखवून दिळे आहे. फ्रॉईंडच्या . 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, 


बाड 


स्री आणि आदिकालिक संस्कृति 


असून त्यांना वास्तवतेचा आधार नाही. एकेकाळी 
फारच प्रचलित असलेल्या स्वेराचाराच्या या कढ्पनेचे 
समाजमानवद्यास्त्रातून हली उल्चाटन झाळे आहे. 
डार्विनचा उत्क्नांतिवाद स्वीकारला तर मानवा'ची-प्रारंमिक 
अवस्था स्वेराचाराशी विसंगत आहे, इतकेच नव्हे तर 
अद्या अवस्थेत केवळ एकविवाह पद्धतीच (_100॥0- 
29७") उदय पावणे दक्य आहे असा निष्कर्ष 
काढावा लागतो. प्राथमिक मानवामथ्ये एकविबाहपद्धती 
रूढ असल्याची ही कल्पना वेस्टरमार्कने मोठ्या 
जोरदारपणे मांडली आहे. _ वेस्टरमार्कने डार्विनचा 
उत्क्रांतिवाद स्थीकारला असून त्याच्या साहायाने 
माकडासारख्या पूर्वजांपासून मानवाळा एकविवाह- 
पद्धतीचा वारसा मिळाला .असल्याचे आपल्या प्रसिद्ध 
पाऊण जि यावा 3191011820 या ग्रेंथात 
दाखवून दिळे आहे. डार्विनची गोरिला व तत्सम मानव- 
सहश माकडाविप्रयीची विधाने बरोबर नसून या माकडां- 
मध्येसुद्धा एकविवाहपद्धतीच रूढ आहे असे वेस्टरमार्व 
म्हणतो. स्त्रीपुरुषांना जोडणारे बंधन म्हणजे नैसर्गिक 
निवडीने उत्क्रांत झाळेली मूल्परत्रत्ती आहे असा त्याचा 
दावा आहे. वस्टरमाकंचे पुढे असही म्हणणे आहे की 
स्त्रीपुरुषांमधीळ हे बंधन स्त्रीवर आपला लैंगिक, हक्क 
प्रस्थापित करण्याच्या प्राथमिक पुरूषाच्या प्रयत्नाचे फळ 


आहे. अक्या रीतीने. डार्विन आणि वेस्टरमार्क या 


दोघांच्याही मते प्राथमिक पुरुषाचा स्त्रीकडे पाहण्याचा 
दृष्टिकोण लंगिक प्रवृत्तीर आधारला होता. त्यांच्या 
मते पुरुष स्त्रीचे संरक्षण या लैंगिक भावनेने प्रेरित 
होऊनच - आपल्या ठॅंगिक स्वाथीसाठीच करीत असे. 
स्त्रीबिधयीची पुरुषाची ही लैंगिक स्वार्थाची अगर 
मत्सराची भावना ( 8९इप६ा उ€9]1०५७9 ) 


८. 6 पपी९ हा९ फणांलोा खाऊ पोघ]€ 


हल्ली सार्वत्रिक आहे ही भावना प्रारंमिक काळीसुद्धा 
सार्वत्रिक असली पाहिजे. हे वेस्टरमार्कने रानटी 
लोकांच्या उदाहरणांवरून दाखवून दिळे आहे. प्राथमिक 
पुरुषात ही भावना आताच्यापेक्षा जास्त तीव्र 
असण्याचीही शक्‍यता आहे. या संदर्भात भेस्टरमार्कने 
दिलेळे एक- उदाहरण उल्लेखनीय आहे. सुदान व 
आफ्रिकेतील इतर काही भागात परपुरुषांश्ी लैंगिक 
संवेध जोडता येऊ नये म्हणून नवऱ्यांनी आपल्या 
बायकांच्या जनबेंद्रियाठा कुलूप घालण्याची प्रथा र्ढ 
केली आहे' ! विशेष म्हणजे या लोकांत जननेंद्रियाला 
कुलूप नसलेल्या त्त्रियांशी पुरुष ल्य़ करण्यास तयार 
होत नाहीत. स्त्रीवर आपल्या एकट्याचाच ठेंगिक हकक 
प्रस्थापित करण्याच्या पुरुषाच्या या प्रयत्नातूनच स्त्री 
ही मालमत्ता आहे. ही कल्पना नंतर उदयास आली. 
स्त्री ही मालमत्ता आहे ही कल्पना आळ्कालिक लोकांत 
सावंत्रिकपणे आढळून येत असल्यामुळे सरीकडे आदि- 
कालिक समाज्ञात मुख्यतः एक लैंगिक वस्तू म्हणूनच 
पाहिले जाते हे उघड होते. (स्त्री ही मालमत्ता आहे 
ही कल्पना पुरुषाच्या लंगिक मत्सराश्ी निगडित आहे 
ही गोष्ट काही लोकांच्या भाषेवरूनसुद्धा स्पष्ट होते. 
उदा० टॉरेस सामुद्रघुनीमधीळ लोकांच्या भाषेत स्त्रीशी 
लैंगिक संबध जोडणे याला “ स्त्री चोरणे ? म्हणतात. 
स्त्री ही मालमत्ता असून परस्त्रीगमन म्हणजे मालमत्तेची 
चोरी आहे. ही कल्पना आदिकालिक समाजात इतकी 
खोलवर रुजली आहे की काही समाजात परस्त्रीगमन 
करणाराला चोर समजून त्याचे हात तोडण्यात 
येतात. ) स्त्रीवर आपल्या एकट्याचाच लैंगिक हक्क 
प्रस्थापित करण्याच्या पुरुषाच्या या प्रयत्नातून पुरु- 
पाच्या श्रीविषयीच्या या मत्सरी. भावनेतून प्रारंमिक 


घात 1९1081९ 18 8101 1180117106 १6९४७९1०९१ 


॥"०पट्टाः ७ ]०७्पप) 101]प९॥0९ 01 1801'8) 8९1९200101, ए७5९1008100,- घ७४०10/ 1 


पळ॥०७% १४०7५१५७४० ७. 20. 
९, 7०८ 0, 124, 


१०, 1८, ए, प्रला $6, १00108 ९७ ७४०११८४४०० ४०], 1 ४. ॥74(1) 
११, लैंगिक मूल्प्रवृत्ति आणि माल्की हक्राची जाणीब यामध्ये घनिष्ठ संबंध असल्याचे आपल्या नेहमीच्या 


भाषेतील काही शब्दप्रयोगांवरूनसुद्धा कळण्यासारखे. आहे 


« उदा. एकादा पुरुष एखाद्या स्त्रीशी जन्हा लैंगिक संबंघ 


जोडतो तेव्हा तिला तो ' वश करतो ? ( ताब्यातली करतो ) असे म्हणण्यात येते. इंग्रजीत ररीशी लैंगिक संबंध 


जोडणे याळा ० 0०98858 1९ ७१०॥॥७॥ म्हणतात. 
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विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामडळ, वाड 


नवभारत 


समाजात स्त्रीला पुरुषाच्या उपभोगाची वस्तु म्ह्णून 
पहिळे स्थान मिळाळे आणि माता म्हणून दुय्यम 
स्थान मिळाळे यात मुळीच संदाय नाही. 

पुरुषाची स्त्रीविषयक लंगिक मत्सराची ही भावना 
सावंत्रिक नाही हे दाखवून देण्याचा काहींनी प्रयत्न केला 
आहे. काही समाजात पुरूषाच्या ठिकाणी स्त्रीबिषयी'चा 
हा मत्सर तीव्र स्वल्पात आढळून येत नाही हे खरे 
आहे. पण म्हणून तो मुळातच नाही असे म्हणता 
यावयाचे नाही. मानवाच्या मूलप्रृत्ति निरनिराळ्या 
सामाजिक परिस्थित्यनुसार कशी वेगवेगळी लूप धारण 
करतात हे पाहिले तर केवळ सामाजिक परिस्थितीवरून 
मानवी मनाविषयी मूलभूत निष्कर्ष काढणे कसे चुकीचे 
आहे हे कळून येइल, मातेला आपल्या. अपत्याविषयी 
वाटणारे प्रम उपजत आहे याविषयी दुमत नाही. पण 
अनेक समाजात केवळ सामाजिक प्रतिष्ठा मिळबिण्या- 
साठी माता स्वतःच्या मुलांचा ,गळा दाबतात असे 
आढळून येते. पण यावरून मातेमध्ये अपल्यप्रेम 
उपजत नाही असा निष्कर्ष कोणी काढणार नाही. काही 
समाजात बायकोचे शीळ अत्यंत दक्षतेने सांभाळणारे 
अुर्ष स्वतःहून पाहुण्याला एका रात्रीसाठी ती देतात 
असे आढळून येते. मानवाच्या मूलप्रवरत्तींना हुवे 
तसे बळण मिळू शकते हे मान्य केल्याखेरीज अशा 
गोष्टींची उपपत्ती ढागणार नाही. . पुरुषांची स्त्रीविषयक 
छेंगिक मत्सराची भावनासुद्धा याळा अर्थातच अपवाद 
नाही. 

मानवी समाजाच्या आरंभकाळी स्त्रीकडे पाहण्या'चां 
पुरुषाचा दृष्टिकोण मुख्यतः टँंगिक प्रवृत्तीने प्रेरित 
झाला होता असा वरीळ चर्चेचा निष्कर्ष आहे. 


१२. 1, फठिःत9िपा ७, 706 2/०176/3. ए० 


मानवाच्या आरंभकालीन. परिस्थितीचा सामान्यतः 
विचार केला असता या निष्कर्षांहा वळकटीच मिळते. 
झुरुवातीस मनुष्य भटक्या होता व इतर प्राण्यांप्रमाणेच 
त्याला आपले अन्न शिकार करूनच मिळवावे लागत 
असे. या भटक्या व शिकारी अवस्थेत स्नायुसामर्थ्याला 
विशेष महत्त्व असल्यामुळे प्राथमिक पुरुपाला गर्भधारणा 
प्रसूती, मासिक रक्तज्ञाव इत्यादी घटनांनी युक्त असलेले 
स्रीजीवन मोठ्या अडचणीचे वाटले असले पाहिजे 
हे उघड आहे. याचा अर्थ स्त्रिया पुरुषाला शिकारीत 
मदत करीत नव्हत्या असा अर्थातच नाही.“ तथापि 
प्रजोत्पादन व प्रजासंगोपनाच्या क्तब्यामुळे तिच्या क्यारी- 
रिक कर्तबगारीला मोठीच मयाद पडळी असली पाहिजे, 
याबाबतीत तिला पुरुषावर अबलेवून राहाण्याखेरीज 
ग्येतर नव्हते, स्त्रीला प्रतिकूठ अशी दुसरी गोष्ट 
म्हणजे इतर प्राण्यामध्ये ज्याप्रमाणे मादीची गर्भधारणा 
ठराविक कूच होते. तसे खरीच नाही. तिची 
कोणत्याही काळी गर्भधारणा होऊ शकत असल्यामुळे 
र प्राथमिक अवस्थेत वरचेवर गर्भारपण 
सोसावे हागळे असले पाहिजे * ही गोष्ट शिकारी 
जीवनाशी विसंगत होती. मनुष्य जव्हा एका 
ठिकाणी स्थायिक झाला ब शेती करू लागला तव्हा 
मुलांची गरज वाटली व 


मोठ्या भडचणीचे वाटले झसले पाहिजे यात इंका 


नाही. अश्या परिस्थितीत पुर्षाला स्त्रीची किंमत 
प्रजोत्पादकापेक्षा -- मातेपेक्षा - भोगसाधन म्हणूनच 
होते ०५ 


« 1, 


१३, ॥, १९७१, 1106 ००0 »7617700/6 एप्रा४ ग11, लघ], 18. 


१४, ब्रिटिश कोलंबियामधीळ सिमिल्कामिन इंडियन 
उदाहरण म्हणून सांगता येईल, स्त्रिया क्वचित्‌ युद्धातही भाग 


हे स्रिया पुरुषांबरोबर शिकारीत भाग घेत असल्याचे 
घेत असल्याची उदाहरणे आहेत. उदा. 


इंडियन, कारिब, भावरी इ. डाहोमी राजाचे एक स्वतंत्र स्त्रीसैन्यसुद्धा होते. ही अथातच अपवादात्मक उदाहरणे 


आहेत. 
१५, काही शास्त्रज्ञ 


४ 


( उदा० ॥७ए९]0७ पापळ ०४४००१०४१४ ९/ ७७७ ॥०], 1 ७. 122 आणि 
7९6८811910], -॥८७००/ ०८ 7००७ 2/4772०९८, 0 
स््रीपुरुषांचा कतुकाळ इतर प्राण्याप्रमाणेच वषातून एकदाच होत असे असे समजले तरी स्त्रीला दरवर्ष 
सोसावे लागत असले पाहिजे असाच निष्क काढावा लागतो. 


॥॥1. 11 ) म्हणतात त्याप्रमाणे आविकालिक 


गी गर्भारपण 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, 


“४ * «५ क 
ह. ह) ७. ४ 
. नवभारत अ 


वाई 


स्ली आंणि आदिकालिक संस्कृति 


र्‍या काळी बालहत्त्येची प्रथा रूढ झाल्याची दिसून येते. 
हो बालहत्या पुष्कळदा बालिकाहत्त्याच (1811816 


0(१४७ते९ ) असे. कारण शिकारी जीवनाळा 


“स्त्रियांपेक्षा पुरुषांची जास्त गरज होती, काही मानव- 
'शास्त्रज्ञांचया मते बाल्काहत्या या काळात जगाच्या 
सर्व भागात रूढ होती.'$ भटके लोक वाल्काहच्येचा 
सर्रास अवलंब करीत असल्याची प्रसिद्ध ऐतिहासिक 
उदाहरणे म्हणजे समाईट आणि अरब लोक: होत. 
'एस्किमो, भारतातीळ खोंड, तोड, ऑस्ट्रेलियन, पोलिने- 
शियन इ० समाजात ही प्रथा अळीकडच्या काळापर्यंत 
रूढ होती. एकंदरीत मानवाच्या आरंमकालातील 
भटक्या व शिकारी जीवनात पुरुषाला स्त्री ही एक तर 
भोगवस्तू किंवा निरुपयोगी वाटत होती असे म्हणावयास 
वह्रकत नाही, र 
प्रजोत्पादनाचे अज्ञान आणि 
सुफळीकरणाची पूजा 
प्राथमिक मानवाला छेंगिक संत्रंध आणि प्रजोत्यादन 
यामधील कार्यकारणसंबंध माहीत नव्हता. ( हीसुद्धा 
असे काही लोक आहेत की जे दगडात वा झाडात बास 
'करणारे मृतात्मे स्त्रीच्या गर्भाशयात- योनीवाटे अगर 
नाकावाटे शिरल्यामुळे तिच्यात गर्भथारणा होते असे 
मानतात.“ ) म्हणजे प्रजोत्यादनामध्ये आपला काही 
वाटा आहे याची पुरुषाला कल्पना नव्हती- त्याला 
स्वतःचे जनकत्व माहीत नव्हते. प्रजोत्पादन ही त्याला 
एक गू प्रक्रिया वाटत असे. ही गूढ प्रक्रिया जेथे 
'चाळते ते स्त्रीचे शरीरही त्याला तितकेच गूढ बाटणे 
स्वाभाविक होते. अक्या या प्रजोत्पादनाची किंबा सुफली- 
करणाची ही गूढ शक्ती ( ?०७श' ०1९५) 
धारण करणाऱ्या स्त्रीवद्दळ त्याला भीतियुक्त आदर 
वाटला असल्यास नवल नाही. स्त्रीबद्दलचा हा भीति- 


युक्त आदर दोंती करणाऱ्या समाजात विश्ेष्र आढळून 
येतो, जेव्हा मनुष्य एका ठिकाणी स्थायिक झाला व 
जमिनीची मशागत करू लागला तेव्हा त्याला जमिनीतून 
त््तुमानाने येणारे पीक आणि स्त्रीपासून १हवतुकालानुसार 
निर्माण होणारी प्रजा यामधीळ साम्य चटकन्‌ उमगले 
आणि या दोहोंचीही त्याने नकळत सांगड घातली. शेतीचा 


. शोध स्त्रीने लवळा ही कल्पना कितपत खरी आहे'हे 


सांगता येत नसळे तरो' प्रारंभी स्त्रियाच शेती करीत 
होत्या याविषयी मुळीच संशय नाही.'* याचा परिणाम 
म्हणून स्त्रीचे प्रजोत्यादनसामर्थ्य आणि जमिनीची सुपी- 
कता (सुफलीकरण सामर्थ्य) हे परस्परसंबद्द असल्याची 
कल्पना उद्य पावली. किंवरहुना स्त्री आपल्या सुफलीकरण 
सामथ्याने जमिनीचे सुफलीकरण सामर्थ्य वाढवू शकते 
अशी कल्पना फैलावली व शोती हे निव्वळ स्रत्रियांचेच कार्य 
आहे असे मानण्यांत येऊ लागले. हल्लीसुद्धा सत्रीमधीळ 
सुफलीकरणाच्या. या गूढ ( चेटूक ) शक्तीमुळे ती 
जमिनीचे सुफलीकरण घडवून आणू शकते या कल्पनेने 
पुरुषाने स्त्रीकडे शेतीचे काम (उदा. नांगरणे, पेरणे इ.) 
काही समाजात सोपविळे असल्याचे आढळून येते.” 
(फ्रेझरने याला पर०१५०००७०७७८ ०६४० किंवा 
समानधर्मी यातुवित्वा म्हटळे आहे. ) स्त्रीच्या 


. सुफलीकरणाच्या यातुसामथ्योची ( ०११७ ०१७० ) 


ही कल्पना सावंत्रिक नसली तरी जेथे ती होती तेथील 
पुरुषाच्या स्त्रीकडे पाहण्याच्या दृष्टिकोणात निश्चितच बद॒ळ 
घडून आला. या समाजात स्त्री ही पुरुषाच्या दृष्टीने केवळ 
लैंगिक वस्तु राहिळी नाही; ती आता प्रजोत्पादक शक्ती 
बनली. तिची जननी म्हणून तो करर करू लागला. 
जमिनीतून असे पीक येते, झाडे व बनस्यती उगवतात, 
तशी स्त्रीयासून प्रजा निर्माण होते. स्वाभाविकच स्त्री 
आणि जमीन यांच्यामध्ये एकात्मता निर्माण झाली 


१६. मॅकलीनने या बाल्काहत्येच्या प्रथेवर आपला प्रसिद्ध बहिर्विबाहू- ( ९५०क्षूह्ष” ) पद्धतीचा 


सिद्धांत रचला आहे. 1,५७७००॥७, ०७, ०६४. ७, 110 


१७, 7९७९010910], 07९१९७ ००७ 2)6४600)7770600 ०. २०७ 7०68, ए०] 1 
'406-407, भटक्या वेदिक आर्यामध्ये ही प्रथा रूढ होती हे वेबरचे म्हणणे हल्ली सर्वमान्य नाही. 


शट, 5, ४८1७०७४७४१, 
९) ७], ग, 


86८ ७6% 186%1'6882005 ४७७ 30५१८ &००१श२१/, एड 1 
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संगणकीकत 


हारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


व अशारीतीने भूमाते- 
अन्म झाला, हिची सुफलीकरण देवता ७०११९७५. 6! 
एश:४]16५ ) म्हणून पूजा होऊ लागलो. ही सुफळी- 
करणाची देवंता इजित्तमध्ये इसिस, वाबीलोनमध्ये 
इंस्थर, फ्रिज्यामव्ये सिवीळ अशा निरनिराळ्या नावाने 


या काळी उदयास आल्या'ची आढळून येते. तुफली- 
करणाची देवता मध्यपूर्वत्च का उदयास आली व 


इतर देज्यात का आली नाही हे सांगणे कठीण आहे. 
याचे कारण काहीही असे तरी स्त्रीच्या सुफल॑ ठीकरणाची 
किंवा तिच्या यातुतामर्थ्याची कल्पना सादंत्रिक नव्हती 
हे त्यावरून उघड होते.* 


ज्या समाजात सुफलीकरण-पूजाधर्म (10८, ६]; ऱ्् 
९७०]६) उदयास आला किंवा स्त्रीच्या सुफडीकरणाच्या 
यातुसामथ्यीवरील श्रद्धेमुळे पुरुषाने स्त्रीकडे शेतीचे 
काम सोपविले, त्यासमाजात स्रीला देवतेप्रमाणे आदर 
मिळत होता यात शंका नाही. तिची सामाजिक प्रि- 
स्थितीही इतर समाजातील स्त्रीच्या परिस्थितीहून अधिक 
_ वांगडी होती यातही शंका नाही. तथापि पुरुषाच्या 
स्त्रीविषयक मूल दृष्टिकोणामध्ये त्यामुळे फरक पडला 
होता असे म्हणता येत नाही. पुरुष स्त्रीची सुफलीकरण 
देवता म्हणून शञा,करू लागल्यामुळे स्त्री ही पुरुषापेक्षा 
श्रेष्ठ ठरली असे म्हणता येत नाही. आदिकालीक 
लोकांच्या कल्पनानुसार देवदेवता या मानवापेक्षा श्रेष्ठ 
नसून त्या निसगोच्याच एक भाग आहेत. त्याना वश 
केरून घेणे हा केवळ .तंत्राचा -- विशिष्ट विधी व 
आचार यांचा- प्रश्न असतो. ( फ्रेझरने म्हटल्याप्रमाणे 
विज्ञान आणि जादूटोणा यांची निसर्गाविषयीची गृहीत 
कृत्ये एकच आहेत.) ज्याला हे तंत्र साधते त्याला 
वस्तुतः शेती समाजातील पुरुषं 
स्रीची कदर करीत होता ते शेतीच्या .फामासाठी तिचा 
उपयोग होत होता म्हणून होय. तसे पाहिळे तर 
शेतकरी बेलाची सुद्धा पूजा करतो. पण म्हणून बेळ हे 
शेतकऱ्यापेक्षा श्रष्ठ ठरत नाहीत. काही आदिकालिक 


२१, एकूण २४ देशातीळ देवदेवतायैकी 


( बघा, ०८. )र्‍चा- 


जमिनीच्या सुफलीकरणासाठी विचित्र आकारांच्या' 
दगडांचीसुद्धा पूजा करतात.* आदिकालिकांची ही 
अंधश्रद्धा लक्षात घेतल्यास स्रीपूजा हा स्त्रीच्या सामा- 


यर 


बिक भ्रेष्ठतेचा पुरांवा मानता यत नाही. ते कसेही 


असले तरी स्त्रीच्या सुफळीकरणसामर्थ्यावरील अंधश्रडे- 
मुळे ज्या शेतीसमाजञात स्रीला . पुरुषाभरोबरीचे किंवा 
पुरुषापेक्षा जास्त 

अपवादात्मक आहेत हे लक्षात ठेवले पाहिजे. ज्या 
शेतीसमाजात स्त्रीला मोठे मानाचे स्थान मिळाळे आहे 
अशा समाजांची एका इतिहास . लेखकाने 
उदाहरणे म्हणजे भारतातीळ खासी लोक आणि पेल्य़ू 
बेटातील रहिवासी होत.*१ 


मारंमिक शेतीसमाजात स्त्रिपा अर्थोत्पादन . करीत 
असल्यामुळे त्यांना काही प्रमाणात सामाजिक मान्यता 
मिळाली होती यात अंका नाही. पणं ही संदिग्ध 
सान्यतासुद्धा अर्थोत्पादन साधनामधीळ सुधारणेमुळे 
याड्याच अवधीत नाहीशी झाल्याची आढळून येते. 
आरंभकाळातील शेती अत्यंत ओवडधोवड आणि 
पाथमिक अबस्थतील साधनांनी मर्यादित प्रमाणावर--- 
म्हणज घराभोवती (वावे टच] तिए4 धा व 
केली जात असल्यामुळे ती स्त्रियांच्या आटोक्यात होती, 
पण तांचे, ब्रांझ, टिन इ० धातूंचा शोध लागताक्षणी 
नवीन व मोठी कार्यक्षम अवजारे तयार करणे शक्‍य 
झाले, व शेतीचा बिस्तार झाला. कारण अरण्ये तोडून 
नवीन जमीन लागवडीखाली आणणे त्यामुळे शक्‍य 


भ्र्ठ स्थान मिळाळे आहे असे समाज 


द्लिली 


झाळे, हे काम पुरुषांकडूनच होणे शक्‍य असल्यामुळे 


स्वाभाविकपणे, शेती ही पुरुषाकडे आलीं. शेतीच्या तंत्रा- 
मध्ये घट्टन आलेल्या या सुधारणेमुळे संपत्तीची 
विलक्षण वेगाने वाढ झाली व या संपत्तीचा 
माळ्क पुरुष असल्यामुळे पुरुषसत्तेचा पद्धतशीर 
विस्तार झाला. उत्पादन साधनामध्ये घडून आलेली ही 
घुधारणा व या सुधारणेमुळे पुरुषाकडे आलेला उत्पादन 
साधनांचा बारसा म्हणजे स्त्रीवरीळ पुरुषाच्या लैंगिक 


९ देशातील देवदेवतामध्ये सुफलीकरण-देवता आढळून येते. 


(4, 6. फळ्पष्टाण6, 00700०7०४०७४ 207८७०५ ) विशेष म्हणजे काही लोकात पुफलीक्ररणाचे देवत पुरुष 


असल्याचे आढळून येते. | 
२२, उ. 7७261, ७. ८१४, 1. 33 


२३, गणप 1.७०&१०-1)७ए९8, 4 हळ ४७४०५४ ० 1०01८9 


द 


अनुक्रमणिका 


3 0. 14 9६वृपृ, 


राज्य मराठी विकास संर 
संगणकीकृत 


स्री आणि आदिकालिक संस्कृति 


हकाची सामाजिक पूर्ती होय. यालाच एंजल्तने सरीचा मानवाची प्रारंमिक कुटुंबपद्धती पितृसत्ताक होती असे 
मोठा ऐतिहासिक पराभव ( ७7०11१ ॥1&ळयाढ्या मानण्यास येत होतेः पण बॅकोफेन, मॅकलीनन्‌ , 
१९९७ 0 (॥९ 1811912 6९5 ) म्हटले आहे. मॉर्गन, इत्यादि संशोधकांनी त्याच्याही पूर्वी जगात सर्वत्र 
कारण त्यामुळे स्त्रीची सामाजिक उपयुक्तता नष्ट झाली मातृसत्ताक कुटुंबपद्धती रूढ होती हे दाखवून दिले, 
'ब परिणामी तिचे सामाजिक.स्थानही'कमी झाले, पुरुष त्यामुळे नंतरची पितृसत्ताक कुटुंबपद्धती या पूर्वीच्या 
हीच समाजाची खरी उत्पादक शक्ती वनळी, व त्याची मातृसत्ताक कुटुंबपद्धतीमधून उक्रांत झाली असावी 
'सत्ता जमीन व स्त्री. या दोहोवरही एकतमयावच्छेंदे- असे मानण्यात येऊ लागले. (आरयलोकसुद्धा या 
करून प्रस्थापित झाळो. शोतीच्या तंत्रामध्ये घडून अवस्थेतून गेळे असावेत अशी कल्पना आहे. ) 
आलेल्या या सुधारणेसुळे ज्या समाजात स्रीच्या . अलीकडील समाजकास्त्रज्ञ मात्र मातृसत्ताक ब पितू- 
-सुफडीकरण सामर्थ्याविपयी ( अंध ) कल्पना होत्या त्या सत्ताक कुटुंबपद्धती वेगवेगळ्या काळी निर्माण झाल्या 
समाजातीळ या कल्पना पार विरून ग्रेल्या. सुफढीकर- किंबा एकीचा दुसरीमध्ये विकास झाला हे मान्य 
णाच्या सामर्थ्याचेच गूढ नाहीस झाळे असे नसून प्रजो- करीत नादोत. कारण बहुतेक सर्व समाजात मिश्र 
त्पादनामधीळ गूढही या काळी नष्ट झाले, ब पुरुषाला कुटुबपद्धती आढळून येते.* तथापि मातृसत्ताक कुटुंब 
आपल्या अथोत्पादइनसामर्थ्यावरोबरच प्रजोत्यादनामधील पद्धती अगोदरची मानली तरी या वस्तुस्थितीवरून ' 
आपले लंगिक जनकत्वही कळून चुकले, पुरुष हा आता. एकेकाळी स्त्रियांचे सुवर्णयुग होते असा जो काहीनी 
खऱ्या अर्थाने ' उत्पादक' बनळा, आणि जमीन व निप्कपे काढला आहे तो सर्वथैव चुकीचा आहे. कारण 
स्री.ही दोन्हीही खऱ्या अर्थाने उत्पादन साधने बनली.* अद्या समाजातील स्त्रीची अवस्था पितृसत्ताक कुटुंबं- 
पुरुषाच्या आपल्या ठॅंगिक जनकत्वाच्या अज्ञाना- पद्धतीमधील स्त्रीच्या अवस्थेहून फारशी मिन्न अस- 
मुळे म्हणजे प्रजोत्पादनामध्ये आपला काहीच वाटा ल्याची आढळून येत नाही. अश्या समाजात स्त्रीच्या 
नाही या. पुरुषाच्या कल्पनेमुळे स्त्रियांना - एकेकाळी नवऱ्याऐवजी तिचा भाऊ हा कुटुंबप्रमुख असतो हाच 
बरेच महत्त्व प्रास झाळे होते यात शंका नाही. या काय तो फरक, नवऱ्याऐवजी भावाच्या दास्यात राहि- 
'कल्पनेसुळे मुलांचा केवळ मातेशीच संबंध जोडता येण ल्याने स्त्रीच्या अवस्थेत फरक पडला असे म्हणता 
शक्‍य असल्यामुळे मुळे मातेचे नाव धारण करीत यावयाचे नाही. मातृसत्ताक कुटुंबपद्धतीत त्रीच्या 
“असत. या पद्धतीमुळे स्त्री ही एके काळी सामाजिक नावाने पुरुषांना वारसा मिळत असला तरी प्रत्यक्ष 
ब कोटुंबिक जीवनाची केंद्र बनली होती. हीच मातृसत्ताक सत्ता पुरुषांच्याच हातात असते हे लक्षात ठेवळे पाहिजे. 
कुटुंबपद्धती होय. अगदी अलीकडच्या काळापर्यंत ( म्हणून या कुटुंबपद्धतीला ) मातृसत्ताक कुटुंबपद्धती 
शिकल्या ए, ॥॥॥४७18, 07५९७ ० 7०००१११, ॥०७८७ळठ 2000/०॥४१/ ००७ ४7८ ४ळाढ, (छा), 
गा, , | 
२५. स्त्रीकडून पुरुषाने केवळ शेतीच हिरावून घेतली असे नसून इतर अनक उद्योगधंदे हिरावून घेतळे 
आहेत. प्रारंमिक काळात विणणे, भांडी तयार करणे, बांधकाम इ कामे स्त्रियांच्याच हातात होती. ८४९1००६ 
'४)॥18, 2767. ७७७ 17०7007, ?, 5-6. ) क्रमाने ही कामे पुरुषाने आत्मसात केली व त्यात आपले 
भ्रेउत्व प्रस्थापित केळे.. पुरुषाची स्त्रीविषयक ईंषेची ही भावना इतक्या थराळा पोचली आहे की ७९७0 01८ 0७७४ 
"९००४३ ७1९ ॥॥९॥ या प्रचलित वाक्यात सूचित केल्याप्रमाणे स्वयंपाक हे स्त्रीचे परंपरागत कामही पुरुषाने 
उचलून त्यात आपले श्रेष्ठत्व प्रस्थापित केल आहे. संस्कृतीचा बिकास होईल तसे स्त्रीचे कार्यक्षेत्र संकुचित होत 
ग्रेळे ब याचा परिणाम असा झाळा कौ स्त्रीला प्रजोत्पादनासरीज अन्य कार्य उरले नाही. ( हे कार्यसुद्धा काही 
समाजात पुरुषाच्या अध्यात्मिक प्रजोत्पादनाने धेतळे आहे. ) 
२६. प! ९8, 4472080 १७१७ 0, 11, 
२७, 5. ४१७0०७७], ०७, ८७, 8७1६10, ७)॥७७, का, 


:५ 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा डा फास 


संगणकीकृत 


नवभारत . 


0841९0 -- असे म्हणण्याऐवजी मातृ कुटुंबपद्धती 
०९१09) 11111)- असे हल्ली म्हणण्यात येते. 3) 
मातृसत्ताक या नावाप्रमाणे ज्या समाजात स्त्रीच्या 
हातात प्रत्यक्ष सत्ता आहे अद्या समाजाची उदाहरणे 
अगदीच दुर्मिळ आहेत. उत्तर अमेरिकेतील इरोक्कोड 
या इंडियन लोकांचे उदाहरण या बाबतीत नेहमी देण्यात 


येते. पण या लोकातसुद्धा रोतातीळ व घरातील काबाड- . 


कष्ट स्त्रियांनीच करावे लागत असत, 
घेता त्यांची सत्ता नाममात्र होती हे उघड होते. *< 
या समाजांतील पुरुष जिंकलेल्या शश्रूना उद्देद्ून 
€ ब्रायंका ? असा तुच्छतादर्शक शब्द बापरीत असत, 
यावरून स्त्रीकडे पाहण्याचा या समाजातील पुरुषांचा 
इष्टिकोण काय होता हे स्प होते. 

ख्रीवरीळ सामाजिक बहिष्कार 

, 'स्रीमधीळ सुफलीकरणसामर्थ्याविषयीची कल्पना 
प्रचळित झाल्यापासून आजपर्यंत स्त्री आणि चेटूक 
यामध्ये घनिष्ठ संबध असल्याची कल्पना चालत आली 


ही गोष्ट लक्षात 


आहे. स्त्रीचा मासिक विटाळ हासुद्धा या कल्पनेला 


बऱ्याच अंशी कारणीभूत असल्याचा आढळून यतो. 
स्रीच्या आतंबाचा अनेक गोष्टीवर अनुकूळ किंवा 
प्रतिकूल ( चेटूक ) परिणाम होत असल्याच्या कल्पना 
सार्वत्रिकपणे आढळून येतात. रजस्वला स्त्री नझ़ झाल्यास 
बादळे व वाबटळी नाहीशा होतात,. पिकावरील कीटक 
नष्ट होतात अश्या कल्पना एकेकाळी प्रचलित असल्याचे 
प्लिनी याच्या १८४८८०८) ।7८७४०7१/ या पुस्तकावरून 
द्रिसूत येते. सामान्यतः भपुकूळ परिणामापेक्षा 
मप्रतिकूळ परिणामाच्या कल्पनाच जास्त प्रचल्ति 
असल्याच्या आढळून येतात. या प्रतिकल परिणामाःची 
अनेक उदाहरणे देता येण्यासारखी आहेत. उदा ० 
रजस्वला स्त्रीने शेतात प्रवेदा केळा तर पीक वाळते, 
नावेत प्रवरा केला तर नाव डत, तिने स्पर्ष केलेळे 
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गवत जनावराने खाले तर ते मरते, तिने स्पर्श केलेली 
वस्तू पुरुषाने शिवली तर तो मरतो, इ० ( आर्ट्रेल्या- 
मध्ये अशाप्रकारच्या स्पर्ाने एक पुरुष मेल्याचे 
एक विश्वसनीय उदाहरण फ्रेजरंन दिले आहे." ) अ्ा- 
रोतीने रजस्वला स्त्रीशी संभरध येणाऱ्या सव वस्तूवर 
बाईट (वेटूक ) परिणाम होतो किंबा त्याना धोका 
पोचतो या कल्पनेमुळे तिला तात्पुरते अशुद्ध ठखून 
महत्त्वाच्या सामाजिक कार्यापासून वगळण्यात - येऊ 
छागळे, ( हल्लीसुद्धा या कल्पना पूर्णपणे नाहीशा 
ल्या आहेत असे म्हणता येत नाही. ही गोष्ट 
पोर्बात्य आणि पाश्चिमात्य या दोन्ही राष्ट्रांविषयी खरी 
आहे.) . 

उुरषाळा 'निषेधाहे बाटणारी स्त्रीच्या जीवनातीळ 
इसरी घटना म्हणजे प्रसूती होय. स्त्रीच्या प्रसूतीच्या 
काळीसुद्धा स्त्रीला तातुरते अशुद्ध ठरवून वगळे ठेव- 
ण्याची. चाळ बऱ्याच ठिकाणी आढळून येते. स्त्रीच्या 
मसतिकाळाप्रमाणेच इतर काळीसुद्धा तिळा निषिद्ध ठर- 
विष्यात आठे आहे. स्त्रीशी लेंगिक संबंध केल्यामुळे 
कोयना होतो अशा कल्पनेने विशिष्ट कायाच्या वेळी 

ला निपिद्ध ठरविण्यात आल्याचे आढळून येते. बहुतेक 
सर्व मागासलेल्या समाजात शिकारीला आणि युद्धाला 
जाण्यापूर्वी कित्येक द्रविस पुरुष स्त्रियाशी संभोग करीत 
नसत अगर तिला स्पर्शही करीत नसत.१' इतकेच नव्हे 
तरया काळी पुरुषाने चुकून स्त्रीकडे पाहिळे तरी 
पाहणारास धोका पोचतो असे काही लोक समजत 
असत. युद्धाच्या मोहिमेवर जाणाऱ्यांनी स्त्रीसमागमा- 
पासून अलिस राहिले पाहिजे या कल्पनेचा एक सुपरि- 
णाम म्हणजे युद्धात पकडलेल्या स्त्रियांवर बलात्कार होत 
नसे. पण जी हानी स्त्रियांना बठात्कारापासून झाली 
नसती ती हानी त्यांच्या या सामाजिक निवैधामुळे झाली 
आहे. कारण त्यामुळे बहुतेक सर्द सामाजिक कायाना 


२९, स्त्रीच्या मासिक बिटाळाच्या धोकादायक परिणामाविषयीची इतर अनेक उदाहरणे फेजरने दिली 


पडून अलीकडच्या काळापर्यंत नाकारीत असत. 
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रट 


अनुक्रमणिका 


ठी विकास 
संगणकीकृत 


दारा प्राज्षपाठशाळामडळ, वाई 


स्री आणि आदिकालिक संस्ककाति 


स्रियांना मुकावे लागळे. पूल बांधणे, नावा करणे, मासे 

घरणे घेरे बांधणे इ. महत्वाची कार्ये चाळू असताना 
, पुरुष त्रियांशी कोणत्याही प्रकारचा संबंध ठेवीत नसत, 
इतकेच नव्हे तर त्याना जवळपास फिरकूही देत 
नसत. महत्वाच्या कायांत स्त्रोसमागमं वर्ज्य आहे या 
कल्पनेची परिणती पुढे सर्वांत महत्वाच्या व्यक्तीने- 
धमंगुरूने -कायमचे अविवाहित राहिळे पाहिजे, 
इतकेच नव्हे तर कडक ब्रह्मचर्य पाळले पाहिजे या 
कल्पनेत (खिश्चन ब इतर काही धघमांत) झालेली 
आढळून येते. हॅवलॉक एलिस व इतर काही जण 
म्हणतात त्याप्रमाणे ेंगिक संबंधामुळे पुरुषाला आपले 
वीर्य ( श्यारीरिक व अध्यात्मिक ) ' नाहीसे होते असे 
वाटल्यामुळे तो अक्ा कार्याच्या वेळी लॅंगिकसंबंध टाळीत 
असो, अगर फ्रेजर म्हणतो त्याप्रमाणे स्रीच्या . चेटूक- 
सामर्थ्याच्या भीतीमुळे तो टाळीत असो, या कल्पनेमुळे 
स्त्रियांना सव महत्त्वाच्या सामाजिक व धार्मिक कार्योना 
मुकावे लागळे हे नाकारता येत नाही. 


अक्यारीतीने मासिक विटाळ, प्रसृती, स्त्रीसमागम 
इत्यादीबाबतच्या स्त्रीच्या बाइंट व , धोकादायक यातु 
परिणामाच्या कल्पनेमुळे तिला काही समाजात कायम'ची ' 
अझुड्ध व निषिद्ध मानण्यात आल्याचे ब परिणामी 
धार्मेक व महत्वाच्या सामाजिक कार्यापासून वगळण्यात 
आल्याचे आढळून येते.* स्त्रियांना धार्मिक कार्यापासून 
कायमचे वगळण्याचा पुरुषाचा हा प्रयत्न विशेष उल्लेख- 
नीय आहे. धर्म हा प्राचीन मानवाच्या जीवनाचे 
सर्वात महत्त्वाचे अंग असल्याने याविषयी पुरुषाने 
स्वीकारलेला स्त्रीच्या बाबतीतला दृष्टिकोण त्याच्या स्त्री- 
विषयक मूलभूत प्रवृत्तीचा द्योतक मानता येईल. आदि- 
कालिक लोकांत धार्मिक बिधीपासून स्त्रियांना अलिप्त 
ठेवत असल्याचे सावंत्रिकपणे आाढळून येणारे उदाहरण 
म्हणजे प्रवेशाविधी ( उपनयन ) नावा'चा धार्मिकविधी 
होय. जगातीळ अनेक मागाललेल्या समाजात मुलगा 


वयात आल्यानंतर प्रवेशविधी ( 15101८01०1 ७९1९- 
प)079) या नाबाने ओळखला जाणारा एक महत्त्वाचा 
धार्मिक संस्कार करण्यात येत अस. ( अजूनही तो 
क्वचित्‌ करण्यात येतो. ) या संस्काराचा उद्देश मुल- 
ग्याला देव बनविण हा असतो असे अनेक समाजमानव- 
शास्त्रशांचे मत आहे." या संस्कारामध्ये स्त्रीने मुळ- 
ग्याला दिलेला शारीरिक जन्म (९07७८७) ७1६1) 
नाहीसा करून- म्हणजे मुलग्याला ठार करून ( विधि 
अथीने )- पुरुष त्याला आध्यात्मिक पुनर्जन्म देतो 
( म्हणजे देव बनवितो ). या अध्यात्मिक पनर्जन्माच्या 
( किंवा देवत्वीकरणाच्या ) धार्मिक संस्कारापासून 
स्त्रियांना निक्षून वगळण्यात येत असे. या संस्कारासाठी 
वापरल्या जाणाऱ्या वस्तुसुद्धा स्त्रियांना दाखविण्यात 
येत नसत ! एकाद्या स्रीने त्या चुकून पाहिल्या तर 
तिला ठार करण्यात येत असे. नरमांसभक्षक लोकांच्या 
धार्मिक विधीमध्ये स्त्रीचे मांससुद्धा निषिद्ध मानले अस- 
त्यांचे आढळून येते. संथाळ लोकांत पुरुष स्त्रियांना 
देवांची नावेसुद्धा सांगत नसत ! निरनिराळ्या समाजा- 
तील धार्मेक क्षेत्रे निरनिराळी असल्यामुळे त्या त्या 
क्षत्रातून स्त्रियांना वगळल्याचे आढळून येते. उदा, 
निटगिरी डोंगरातील तोड या दूधदुभत्यासाठी प्रसिद्ध 
असलेल्या लोकांत दूधदुभत्याच्या कामांना बरेच धार्मिक 
महत्त्व प्रात्त झाले होते. म्हणून या लोकात दूध काढणे, 
ताक करणे इ. सर्व दुभत्याची कामे स्त्रियांना निषिद्ध 
होती." दुधाचा मोठा धार्मिक उत्सव असेल तेव्हा 
सर्व स्त्रियाना गावाबांहर निघून जावे लागे व उत्सव 
संपेपर्यंत गावात त्याना प्रवेश मिळत नसे. अश्या रीतीने 
स्त्रिया कायमच्या अ्युद्ध आहेत या कल्पनेमुळे त्याना 
अनेक महत्त्वाच्या सामाजिक कार्यापासून ब सर्व धार्मिक 
क्रियापासून वगळण्यात आले ब परिणामी त्यांचे 
सामाजिक जीवन बरेच संकुचित झाले. 


३२. संभोगानंतर मनुष्यप्राणी दुःखी होतो ( 7०9 0०1४७५ ॥०१००००४॥०८ ४7५82 ) असे 
म्हणतात. ही संभोगोत्तर ( पुरुषाची ) ग्लानी स्त्रीविषयक तिरस्काराला कारणीभूत आहे असेही काही जणांचे मत 


आहे. 
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मराठीचा विकास 


राज्य मराठी 


श्र 
नवभारत 
' खरी, विवाह आणि प्रजोत्पादन ल्य़ लावण्यात, येते ! पण खालच्या समाजात विवाह हे 
कोणत्याही समाजाची सांस्कृतिक पातळी त्या समाजा- मुख्यतः अपत्यलाल्सेनेच होतात. वेस्टरमाकने म्हटल्या- 
तील स्त्रियांचे विवाह सरासरी कोणत्या वयात होतात प्रमाणे आदिकालिक समाजांतील विवाहाचे अधिष्ठान 
यावर अवलंबून असते असे कित्येकांचे म्हणणे आहे. पती-पत्नीमधील प्रम हे नसून अपत्यप्रम हे असते. हे 
या म्हणण्याचा अर्थ एवढाच की स्त्रियांची ल्य त्यांच्या अपत्यप्रेम क्वचित्‌ इतक्या थराला पोचले असल्याचे 
प्रौढपणी होणे-त्यांच्या ठिकाणी जवाबढारीची जाणीव आढळून येते की एकाद्या स्त्रीचा विवाह झालिला 
निर्माण झाल्यानंतर व त्यांच्या पसंतीने होणे-हे सुसंस्क्रत नसतानासुद्धा तिला मुळे झाळी पाहिजेत अश्शी अपेक्षा 
पणाचे एक अविभाज्य अंग आहे. स्त्रीपुरुषांच्या आढळून येते. काही समाजात वांझ स्रीला कसलाच 
पसंतीने विवाह होणे याचाच अर्थ त्रीपुरुषांना स्वेच्छेने सामाजिक दर्जा नसतो, आफ्रिकेच्या काही भागात 
_ अविबाहित राहण्याचेसुद्धा स्वातंत्र्य असणे. होय. या स्रीला एकादे मूळ झाल्याखेरीज. तिच्याशी 
दृष्टीने पाहिळे तर स्रियांना अविवाहित सहण्यांचे कोणीही पुरुष विवाह करीत नाही.“ व्होट्याक 
स्वातंत्र्य तर नाहीच-म्हणजे बिवाह सक्तीचे असता- लोकात ज्या स्रीची पजोत्पादनक्षमता ञञास्त माहे अद्या 
तच-पण हे विवाहही फारच लवकर होतात असे आढ- स्त्रीशीच पुरुष विवाह करतात ! अनेक समाजात 
ळून येते. अनक समाजात सुल्गी वयात आल्याबरोबर मुळे होईपर्यंत स्त्रीपुरुष नवराबायको म्हणून एकत्र 
ब्र पुष्कळदा येण्यापूर्वीच विवाह होतात. ( प्रत्यक्ष राहत नाहीत. अशा समाजांची बरीच उदाहरणे 
लंगिक संव्रधानाही फारच लवकर मुरवात होते देता येण्यासारखी आहेत. तोड छोकात ' तुळा 
असे आढळून येते. मन्य आफ्रिकेत पाचव्या वर्षानंतर मुल्या झाला आहे काय?! या प्रभाचा अर्थ “ तुझे 
छेंगिक संबंधाचा अनुभव नसळेली मुल्गी केचितच लयन झाळे आहे काय १? असा करण्यात येतो. 
सापंडेळ अस जॉन्स्ट्नने म्हटले आहे. हीच गोष्ट इतरही या सर्वं उदाहरणावरून खाळच्या समाजात विवाहाचा 
अनेक आदिकालिक समाजांची देगदि, १.) क्नु- उद्देश केबळ प्रजोत्पादन करणे. हाच आहे असे समज-_ 
मतीनंतर विवाह न झाळेली मुल्गी सापडेण तर . प्यात येते हे उघड होईल, खालच्या समाजात विवा- 
डुरापास्तत्र. विवाहित पुरुषाला मागासलेल्या समाजात हैचा मुख्य उंद्दश प्रजोत्पादन करणे हा तर असतोच, 
बरीच सामाजिक अतिष्ठा असते. उलट अविबाहित पेण काही उमाजात तो जास्तीत जास्त प्रजोत्यादन करणे 
पुरुष ' कोणीही नाही ' अस समजतात. त्याला समा- हा असल्याचा आढळून येतो ! * । 
जात कसलीच मान्यता मिळत नाही. मागासलेल्या मागे सांगितलेच आहे की शिकारी-व भटक्या अव- 
समाजात विवाह प्रत्येकाला बंधनकारक मानले जाण्याचे स्थेत प्रजोत्पादनाळा कसळेच महत्त्व नव्हते. द 
जील ेकसशोक अप्सतात्यी सभ. क्वचित्‌ नव्हे तर जास्त पज्ञा झाल्यास ती. ठार करण्यात यत 
धमश्रद्धाही त्याला कारणीभूत असल्याची आदळून थते, असे, याचे कारण अपत्यसंगोपनाला शिकारीच जीवन 
आविबाहित राहिलेल्या त्रीपुरषांना मेल्यानंतर सदवती. प्रतिकूल होते ( विशषतः अन्नाचा अभाव ) हे होय 
भगर स्वगमाती होत नाही अंस काही लोकांना वाटते.» ' पण मनुष्य एके ठिकाणी स्थायिक झाल्यानंतर जी ईल 
म्हणून एकादा पुरुष अविवाहित अवस्थेत भला तर क्रू लागल्यानंतर अन्नाचा हंद उ नेतर व शेती 
त्यांचे मेल्यानंतर ( त्याच्या मृत देहाचे वा मृतात्म्याचे) - रवठा होऊ 
२६, 1.० झद्ष्ठीढय, 09, ठ्य, ए. 68-69, 
२७, फ९९९॥॥७10]८, 0१८४४७ हट, १०], 
३८, ॥९5(8011810)८, ५४७४०५१, ॥. 879, , 
-. २३९. एका निग्रो आधकाऱ्याला एका इंग्रजाने तुला मुळे किती आहेत १ असा प्रश्न विचारल वी 
त्याने अत्यंत दुःखी वहऱ्याने आपण या बाबतीत फार डुदेंबी असून आपणास फक्त; ७७ सले असल्याचे वे 
९ असणारे * सुददेवी ? पुरुष त्यार र ळे. 
७० पेक्षा जास्त मुळे असणारे * सुंद्रैवी उस्प त्याच्या समाजात होते हे त्याच्या बोलण्यावरून ध्वनित होते. 


ग 1, . 422-4 23, 
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राज्य मराठा विकास द्ध 


संगणकीकत द्वारा प्राजपाठशाळामडळ, वाई 
संगणकीकत 


खरी आणि आदिकालिक. संस्क्ति 


पुरुषाला प्रजोत्पादनामधीळ , आपळे जनकत्व ओळखून 
आल्यामुळे जमिनीवरील आपला मालकी हक्क पिढ्यानु- 
पिठ्या चालविण्यासाठी त्याला. संतानाची गरज 
वाटू लागली. परिणामी प्रजोत्पादनाला या काळी अनन्य- 


साधारण महत्त्व प्रात्त झाले, याचा परिणाम स्त्रीकडे. 


पाहण्याच्या पुरुषाच्या दृष्टिकोणावरही भपरिहार्यपणे 
झाल्या'चा दिसून येतो. रिकारी समाजात लैंगिक वस्तु 
यापलीकडे स्त्रीला विदोष किंमत नव्हती. पण शोती 
समाजात तिळा म्रजोत्पादनाचे साधन म्हणून 
विलक्षण महत्व प्रास झाले, याचा अर्थ तिला मोठा 
सामाजिक दर्जा मिळाला असा नव्हे. तिळा मोठा सामा- 
जिक दञ्जो तर मिळाला नाहीच: उल्ट तिच्यावरील 
पुरुषाची ळॅंगिक पकड अधिकच घट्ट झाली. कारण जी 
स्त्री पूर्वी केवळ भोगसाधन होती ती आता प्रजोत्पाद- 
' नाची साधनही बनली. पुरुषाच्या लैंगिक स्वाथांला आता 
आर्थिक स्वार्थांचीही जोड मिळाली; आणि स्त्रीचे दास्य 
अधिकच बाढळे. अक्या रीतीने ज्या प्रजोत्पादनामुळे 
शेतीच्या आरंभकाळी स्त्रीला मोठी सामाजिक मान्यता 
मिळाली होती तेचच प्रजोत्पादन यया काळी तिच्या 
दास्यास वं अवमूल्यनास कारणीभूत झाळे,. 
हे स्त्रीचे सामाजिक अवमूल्यन ब दास्य ही सामा- 
जिक. व कोटुंबिक उत्क्रांतीमधीळ एक अपरिहार्य किंवा 
नैसर्गिक अवस्था आहे असे म्हणता येईल. मानवाच्या 
अत्यंत रानटी अवस्थेत विवाहसंस्था अजीब्रात नव्हती 
असे म्हणता येत नसळे ( लैंगिक स्वैराचार हे 
आरंभीच्या मानवशास्त्रज्ञांचे स्वप्तरजन होते हे मागे 


सांगतलेच आहे. ) तरी विवाहाची बंधने बरीच 


. शिथिल असल्याची आढळून येतात. खालच्या समा- 
जात ठँंगिक स्वेराचार असल्याचे आरंभीच्या काही 
मिशानऱ्यांना व प्रवाशांना आढळून येण्याचे कारण या 
समाजातील स्त्रीपुरुषांची विवाहबंधने फारच शिथिल 
असंतात हेच होय. सामान्यतः आदिकालिक समाजात 


घटस्फोट हा नवराब्रायकोच्या इच्छेचा-कचित्‌ लहरीचा 
प्रश्न असल्याचा आढळून येतो. आदिकालिक लोकांत 
घटस्फोट सुलभ असल्यामुळे त्यांच्यामध्ये एकविवाह- 
पद्धती रूढ असली तरी प्रत्यक्षात ती बहुविवाहपद्धतीच 
( 80४५॥४ ) ठरते. कारण या लोकात नवरा- 
बायको जन्माचे सोबती म्हणून क्चितःच एकत्र येतात. 
आजन्म सोत्रती म्हणून विवाह करण्याची- खऱ्या 
एकविवाहांची कल्पना आदिकालिक लोकांना पूर्णपणे 
अपरिचित आहे असे म्हणता येईल.“ अद्यारीतीने 
खालच्या समाजात वैवाहिक बंधन दिथिळ असल्या- 
सुळे- म्हणजे घटस्फोट सुलभ असल्यामुळे- स्त्रिया 
पुरुषाच्या दास्यापासून तुलनेने मुक्त असल्याच्या 
दिसतात. नंतरच्या काळात मात्र घटस्फोटाचे नियम 
कडक झाल्याचे व विवाहचंधन बळकट झाल्याचे व 
परिणामी स्त्रीवरील पुरुषाचे अधिकार वाढले असल्याचे 
दिसून येते. याची कारणे अनेक असली तरी मुख्यतः 
प्रजोत्यादनामधीळ आपल्या जनकत्वाची पुरुषाला 
झालेळी ओळख, स्त्री ही मालमत्ता आहे या कल्पनेचा 
उदय, जमिनीवरील मालकी हक्काच्या व इतर हितसंबं- 
घांच्या संरक्षणासाठी निर्माण झाळेली ओरस संततीची 
गरज ही मुख्य कारणे म्हणून सांगता येतील, अज्ञारीतीने 
कुटुंबसंस्थच्या विकासामध्ये स्रीचे सामाजिक अवमूल्यन 
ही एक अपरिहार्य अवस्था होती असे म्हणावे लागते. 
कुटंब्रसेस्थेचा विकास काही मर्यादेपर्येत तरी स्त्रीला 
प्रतिकूल असल्याचा आढळून येतो. कुटुंबसंस्थेच्या या 
विकासाची परिणति नंतर प्रचलित झालेल्या पितृ- 
सत्ताक कुटुंबपद्धतीमध्ये होणे अपरिहाय. होते. यालाच 
ऐंजल्सने स्त्रीचा मोठा ऐतिहासिक पराभव म्हटले 
आहे. (पण याचा अर्थ एके काळी मातृसत्ता होती 
तेथे पितृसत्ता आली असा मुळीच नाही. मातेचे नाव 
जाऊन तेथे पित्याचे नाव आले इतकेच. सत्ता ही 


४०. वेस्टरमार्कनें याचे अपवाद म्हणून वेद्दा, अंदमान बेटातीळ लोक कारनिकोबार लोक इत्यादींचा 
उल्लेत्र केला आहे. ( 07४०१५ ८४७. ४०), 11, ?. 890-891 ) पण हाँबहाऊसने म्हटल्याप्रमाणे या लोकात 
स्रीपुरुष आजन्म वैवाहिक सोबती म्हणून राहतात ते कोणत्याही उच्च नैतिक हेतूने प्रेरित होऊन ( अगर 
संततीच्या हितासाठी ) राहत नसून गरीब्रीमुळे किंवा एकापेक्षा जास्त स्त्रिया मिळणे कठीण असते म्हणून किंवा 
अक्याच अन्य सामाजिक कारणामुळे होय. म्हणून हॉबहाऊसने सक्तीची एकविवाहपद्धति ( ए०7००१ 
1001082०१४ ) आणि नैतिक एकविवाहपद्धती ( ९५७1७७] ०00881) ) असे एकविवाहपद्धतीचे दोन 
वेगळे प्रकार कल्पिळे आहेत. ( प्००७०प8९, 1/०/७18 ९७ ७४४०१७४८०७. ४०), 1, ?, 142) 
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नवभारत 


नेहमी पुरुषच गाजवीत आला. आहे. ) एकंदरीत 
सामाजिक उत्क्नांतीमध्ये स्त्रीवरील वैवाहिक व कोडु- 
बिक बंधने अधिक घट्ट झाल्याचे ब स्त्री ही अधिका- 
घिक प्रजोत्पादनाचे साधन बनली असल्याचे आढळून 
येते. या घटनेला आदिकालिक समाजातील काही 
विवाहपद्धतीसुद्धा जबराब्रदार ठरली असल्याने त्यांचाही 
येथे थोडक्यात विचार करणे क्रमप्रात आहे. 


आदिकालिक विवाहपद्धती 


“आणि स्त्रीरूपी मालमत्ता 
आदिकालामध्ये स्त्रीला पळवून नेऊन तिच्याशी 
जजरद्स्तीने विवाह लावण्याची पद्धत ( पवा 
७7 ०७६0१९ ) होती, “ हिला आपल्याकडे राक्षस- 
विवाह म्हणून संत्रोधण्यात आले आहे. ही विवाह- 
पद्धती एकेकाळी जगात सर्वत्र रूढ होती असे काहींचे 
मत आहे. हा आत्यंतिक दृष्टिकोण ही कोणी 
स्वीकारीत नसळे तरी जगात ही पद्धत एकेकाळी 
बर्‍याच भागात प्रचलित होती याविषयी शका नाही, 
अलीकडच्या काळापर्यंत जगातील अनेक मागासलेल्या 
समाजात ही विवाहपद्धत रूढ होती. ( इ. बीं, टायळरने 
याची ९० उदाहरणे दिली आहेत. ) ही पद्धत निर्माग 
होण्याची निरनिराळी कारणे वेस्टरमार्क, लबॉक, 
स्पेन्सर इत्यादींनी निरनिराळ्या दृष्टिकोणातून दिली 
आहेत. त्याची कारणे काहीही असली तरी स्मेन्सरने 
म्हटल्याप्रमाणे आदिकालिक लोकांना युद्धात दात्रची 
संपत्ती टटण्याइतकी स्त्रीहरण हीसुद्धा अभिमानाची 
गोष्ट वाटत असे-ते एक विजयाचे चिन्ह वाटत असे- 
यात शंका नाही.“ स्रीह्रणामुळे किंवा राक्षतविवाहाच्या 
या प्रथेमुळे स्री ही पुरुषांच्या संपत्तीचा एक भाग 
आहे या कल्पनेला चालना मिळाली. 
जसा मनुष्य अधिक सुधारला तशी हीं प्रथा निंद्य 
गणली जाऊ लागली व त्या ठिकाणी श्री विकत घेऊन 


४१. या विवाहपद्धतीच्या विस्तृत वर्णनासाठी पह 
?, 112 &ल्वूव. 


४२. प, 8101061, 2५६५००८७८४ ०/ 8००६ 


४३. तथापि ही प्रथा सर्व समाजात आ 
असणाऱ्या, किंत्रहुना संपत्तीचा पूजक बनलेल्या 
कारणासाठी खालच्या समाजात आढळून येत नाही. 


४४. याची ल्बॉकने बरीच उदाहरणे दिली आहेत, 1,०७७०७६, 0७ 
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नीतीच्या बुडाशी स्त्री ही 


र 


तिच्याशी विवाह लावण्याची प्रथा ( पराजय 
0४ [पा०)858) रूढ झाली. शारीरिक सामर्थ्याची 
जागा आर्थिक सामर्थ्याने घेतली, वेधू विकत घेण्याची 
किंबा आसुरविवाहाची ही प्रथा सावंत्रिक असल्यांमुळे 
मानवाच्या इतिहासातील ती एक सर्वसामान्य अवस्था 
मानावयास हरकत नाही असे वेस्टरमाईने म्हटले 
आहे." अशारीतीने आसुरविवाह हे मानवी प्रगती- 
मधील पुढचे पाऊल असले तरी सत्रांच्या दृष्टीने मात्र 

मागचे पाऊच ठरते, कारण या विबाहपद्धतीमुळे 
स्रीच्या स्वातंञ्याचा बराच संकोच झाला. राक्षसविवां- 
हाच्या काळी स्त्रीचे स्वाउंतरय अत्राधित होते. तिच्यावर 
हक्क बसविण्याचे शरीरसामर्थ्याखेरीज पुरुषाजवळ दुसरे 
साधन नव्हते. संधी मिळाल्यास ती पळून जाऊ दकत 
होती, आणि पुरुषाला काहीच करता येत नऱ्हते. 


पण पुरुषाने स्त्री विकत घेतल्यानंतर त्याचा तिच्यावर . 


कायेदशीर हक्क बसला. 
त्याची संपत्ती बनली. 


' स्त्री ही संपत्ती अगर मालमत्ता आहे ही कल्पना 
आदिकालिक लोकांत किती खोलवर रुजली आहे हे 
अनेक उदाहरणावरून दाखवून देता येण्यासारले आहे. 
ज्या समाजात बहुभार्यांपदधत आहे अश्या अनेक 
समाजात बापाच्या सर्व बायका . त्याच्या मृत्यूनंतर 
त्याच्या मुलग्याला वारसा हक्काने मिळण्याची प्रथा रूढ 
असल्याची दिसून येते. अश्यावेळी बापाच्या सर्व बायका 

याच्या स्वतःच्या आई खेरीज ) सुलग्याच्या बायका 
वनतात. क्वचित्‌ थोरला भाऊ मेल्यानंतर त्याची बायको 


धाकट्या भावाला वारसा हक्काने मिळते.** स्त्री ही 
संपत्ती अगर मालमत्ता 


घेतल्याखेरीज अशा प्रथेचा अथर लावणे कठीण आहे. 
आदिकालिक ( आणि क्वचित्‌ आधुनिक ) छैंगिक 


माळमत्ता आहे हीच कल्पना 
1! 1,900060], 0४४१५७ ण 4001ती 


आणि स्त्री ही खऱ्या अर्थाने 


०५०, 
०१०४४ ४०], 1. 0. 619, 
ढळून येत नाही. स्री विकत घेण्याची पडत संपत्तीची कल्पना 
समाजातच निर्माण. होणे शक्‍य आहे. वेश्याव्यवसायसुद्धा गॉन 
०५ ], 146, 


महाराष्ट्राचा विकास 


मराठीचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संग गकीकृत 


आहे या कल्पनेचे सहाय 


*% >. 
> 


दारा प्राज्षपाठणाळामंडळ, वाई 


खली आणि आदिकालिक संस्कृति 


आहे. बार्यैको ही नवर्‍याची मालमत्ता. आहे ही कल्पना 
मान्य केली तर या मालमत्तेचा उपभोग घेण्याचा हक्क 
फक्त त्या मालमत्तेच्या मालकाला'च पोचतो हे मान्य 
केळे पाहिजे. या दृष्टीने बायकोचा विवाहबाह्मसंत्रंध हा 
नवऱ्याच्या तिच्यावरील मालकी हक्काचा भंग ठरतो. 
स्त्रीच्या पातित्रयाळा इतके महत्तव का मिळाळे आहे 
याचा यावरून उलगडा होईल. पुरुष्राचा विवाहबाह्य- 
संत्रंध हा मात्र गुन्हा ठरू दाकत नाही. कारण स्त्रीचा 
पुरुषावर कसलाच मालकी हक्क नाही. हीच दुहेरी 
-नीतिओ्यवस्था ( 9०७] ग०8] 8५91091 3 
होय. ( य्रा नीतिव्यवस्थेचे अवरोष अजूनेही शिल्लक 
आहित. ) म्हणून खालच्या समाजात या गुन्ह्यासाठी 
बहुधा केवळ स्त्रीलाच शासन करण्यात येते. आगि हे 
झासनही कडक असते. बहुतेक खालच्या समाजात 
विवाहत्राह्य संबध करण्याऱ्या स्त्रीला ठार करण्याचा 
नवऱ्याचा हक्क परंपरेने मान्य केला असल्याचा 
आढळून येतो, 


स्त्री ही मालमत्ता आहे या कल्पनेचा आणखी एक 
सामाजिक परिणाम म्हणजे बहुभायांपध्दति होय. 
स्त्री ही संपत्ती असल्याने प्रत्येक पुरुष इतर संपत्ती प्रमाणे 
ही संपत्तीही जास्तीतजास्त प्रमाणात मिळविण्याचा 
प्रयत्न करण स्वाभाविक आहे. इतर संपत्तीप्रमाणे ही 
संपत्तीही सामर्थ्यशाली पुरुषच मिळवू शकत असल्याने 
'राजेलोकांना अनेक बायका असल्याचे आढळून येते. * 
अक्या परिस्थितीत एकाद्या पुरुषाला असलेल्या 
बायकांची संख्या ही त्या पुरुषाच्या सामाजिक प्रतिष्ठेचे 
चिन्ह बनल असल्यास नवल नाही. संपत्तीचे स्वरूप 
अगदीच मर्यादित असेलेल्या खालच्या अधनागरी 
लोकामध्ये सामाजिक प्रतिष्ठा मिळविण्याचा हाच 
एकमेव मार्ग असल्याने या लोकात ही प्रथा मोठ्या 
प्रमाणावर आढळून येते. आफ्रिका खंड हे बहुभायी- 
पद्धतीचे माहरघंर म्हणतात, न 

पत्नी ही एकट्या नबर्‍्याचीच मालमत्ता असून 
तिच्यावर फक्त त्याचाच हक आहे ही कल्पना क्चित 


-->>>>:>त-- 


इतक्या थराला पोचली आहे को नवऱ्याच्या मृत्यूनंतर 
( त्याच्या इहलोकोत्तर उपभोगासाठो ) त्याच्या बायको- 
लाही ठार करण्याची प्रथा काही समाजात निर्माण झाली 
आहे. ( एकादा पुरुष मेल्यानंतर त्याच्या प्रेताबरोबर 
त्याच्या मालकीच्या वस्तू पुरण्याची जी चाल आढळून 
येते तिळा हे धरूनच आहे.) काही समाजांत नवऱ्याबरो- 
बर बायकोला पुरतात, तर इतर काही समाजांत तिचा 
गळा दावतात, किंबा अन्य तऱ्हेने ठार करतात. काही 
कालळान ही प्रथा बंद पडली व स्त्रिया स्वखुषीने 
नवर्‍याच्या मृत्यूनंतर आत्महत्त्या करू लागल्या. याच 
पद्धतीमधून नंतर सती जाण्याची प्रथा उद्भवली. 


स्त्री ही मालमत्ता आहे या कल्पनेचे सहाय घेतल्या- 
खेरीज आदिकालिक समाजात रूढ असलेल्या काही 
विलक्षण चालींचा अर्थ लागत नाही. उदाहरणार्थ, 
अनेक लोकात पाहुण्याला एका रात्रीसाठी बायको 
देण्याची चाल आढळून येते. ( याची वेंस्टरमार्कने 
बरीच उदाहरणे दिळी आहेत.) विवाहब्राह्य संत्रंध 
करताना सरो सापडली तर तिला ठार करणारा तिचा 
नवरा स्वतःहून पाहुण्याला आपली बायको देतो हे 
बादून- यातील विरोध पाहून- कोणासही आश्चर्य 
वाटल्यावा'चून राहणार नाही, पण यामथ्ये विरोध किंवा 
आश्चये वाटण्याचे कारण नाही, विवाहबाह्य संबंधामध्ये 
बायको नवऱ्याच्या माल्कीहकाचा भंग करते ( म्हणून 
तो तिला ठार करतो. ) उलट तो पाहुण्याला तिला 
उपभोगण्यास देतो. तेव्हा तिचा मालक म्हणून देतो ब 
ती अशावेळी त्याची मालमत्ता म्हणून वागते. स्त्रीला 
स्वतःचे अते व्यक्तित्व नसते. ती नवऱ्याची केवळ 
मालमत्ता असल्याने तिचा तो कसाही उपयोग करू 
शकतो. 

स्री ही मालमत्ता आहे ही कल्पना आसुर 
विवाहाची प्रथा रूढ होण्याच्या बर्‍याच पूर्वीपासून 
अस्तित्वात असली पाहिजे असे काही जणांचे मत 
आहे. या लेखकांच्या मते कपड्यांचा शोधे अगर 
नम्नता झाकण्याची प्रथा सरो ही पुरुषाची मालमत्ता 


४५, सोलोमन या राजाळा ७०० बायका होत्या. 7 अन्या, ८2, 1-४. अशांटीच्या राजाढा 
२३३३ बायका होत्या म्हणे | 1,०७७००७, 09. 0४. ?, 150. १ नही 


४६, श९8६8110510, ८७०११ ९ .घळा००० १0/81"006. ?, ॥8-14, 
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दरारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, वाडे 


नवभारत , 


आहे. या कल्पनेतूनच निर्माण झाली आहे.४७ अनेक 


रानटी समाजात अविवाहित स्त्रिया मोख्या झाल्या 


तरी संपूर्ण नम़ असतात, पण विवाहित स्त्रिया मात्र 
कपडे वापरीत असल्याच्या आढळून येतात.४८ कपडे 
हे पुरुषाच्या स्रीवरील मालकी हक्काचे चिन्ह आहे 
अशी कल्पना असल्याने विवाहित स्त्रिया कपडे नव- 
र्‍याच्या आपल्यावरील मालकी हक्काचे ते चिन्ह म्हणून- 
वापरीत असतात असे हे लेखक म्हणतात. किंबहुना 
स्रीमधीळ निसरोसुलम मानली जाणारी ल्ञ्ञजा ही 
वस्तुतः पुरुषाच्या स्त्रीवरील मालकी हक्काच्या क्ल्प 
नेतूनच. निर्माण झाली आहे असे या लेखकांचे मत 
आहे. लज्जेच्या भावनेमुळे कपडे वापरण्याची प्र्था 
निर्माण झालेली नसून कपडे वापरण्याच्या प्रथेमुळे 
लज्जञेची भावना निर्माण झाली आहे असे अनेक 
जणांचे मत आहे. हे जर खरे असेल आणि कपडे 
वापरण्याची प्रथा स्त्री ही मालमत्ता आहे या कल्पने- 
तून निर्माण झाली आहे हेही खरे असेल तर स्त्रीची- 
लज्जा ही नेसर्गिक नसून पुरुषाच्या तिच्यावरील 
मालकी हक्काच्या भावनेतून निर्माण झाली आहे 
असे म्हटले पाहिजे. हा दृष्टिकोण आत्यातिक म्हणून 
त्याज्य ठरविला तरी अन्य तऱ्हेने निर्माण झालेली 
लञ्जेची भावना स्त्रीवरील मालकी हक्काच्या भावने- 
मुळे दृढ झाली असे काही बाबतीत तरी म्हणणे शक्‍य 
आहे. एकंदरीत आदिकालिक लोकामधोळ विशिष्ट 
विवाहपद्धतीमधून स्त्री ही मालमत्ता आहे ही कल्पना 
उदय पावली किंबा या कल्पनेमुळे या पद्धति रूढ 
झाल्या व नवीन सामाजिक. प्रथा उदयास आल्या व 
त्यामुळे परत ही कल्पना अधिकच वळकट बनली असते 
. म्हणता येईल, स्त्री ही मालमत्ता आहे या कल्सनेचे 
स्रीच्या सामाजिक जीवनावर फार दूरगामी परिणाम 
झाळे असून त्याचे अवशेष आधुनिक समाजातून 
अजुनही पूणपगे नाहीसे झालेले नाहीत. 


समारोप 

आदिकालिक समाजातील श्रीच्या जीवनाच्या 
आतापर्यंत केलेल्या समालोचनावरून एक गोष्ट वाच- 
कांच्या लक्षांत आढीच असेल की अगदी प्रारेमिक 
काळापासून अलीकडच्या काळापर्यंत आदिकोलिक 
समाजातील स्त्रीवरील पुरुषाची सत्ता याना त्या स्वरू- 
पात अब्राधितपणे ब अखंडपणे चालत आली आहे. 
दुसरी गोष्ट अज्नी की आदिकालिक समाजातील पुरु- 
पाचा स्रीविषयक दृष्टिकोण. छेंगिक प्रवत्तीने, अंघ- 
श्रद्धेने व आर्थिक हेतूने ग्रेरित झाला आहे. नैतिक 
हेतूचा तेथे गंघही आढळून येत नाही. आदिकालामध्ये 
स्री ही भोगसाधन मानण्यात आली ब तिच्यावर लैंगिक 
हक्क प्रस्थापित करण्यात आला; संपत्तीप्रमाणे तिचा 
वापर झाला ब अपहार साला, ब्यापारी वस्तु म्हणून 
तिची विक्री झाली; प्रजोत्पादनाचे साधन म्हणून 
"तवा उपयोग झाला; ती अुद्ध आणि अपवित्र आहे 
या कल्पनेने तिचा निप्रेध झाला; व देवता समजून 
तिची पूजाही झाली-- 
असलेली एक स्वतंत्र व्यक्ि म्हणून तिळा वागविण्यात 
आले नाही. आदिकालिक समाजात आढळून येणाऱ्या 
स्रीविषयीच्या या अ-नेतिक ( आणि अ-शास्त्रीय )) 
इष्टिकोगाचे अबशेष आधुनिक समाजातही आढळून 
मतात, प्रत्येक स्री ही छुपी वेड्या आहे या कल्पनेने 
्रीजातीबद्दळ 3चछ भावना बाळगणारे किंबा प्र्येक. 
श्री ही देवता आहे या कल्पनेने स्त्रीजातीबद्दळ पूज्य 
भावना बाळगणारे पुरुष हे आदिकालिक मनोदृत्तीचेच 
डोक म्हटळे पाहिजेत. स्रीला होन लेखण्याची किंवा 
उच्च लेखण्याची पुरुषामधील प्रचत्ती ही आदिकालिक. 
प्रह्त्ती आहे. ही प्रव्वत्ती मानवी मनाच्या बाल्यावस्थेचे 
लक्षण असून आधुनिक मानवाने ती कितपत टाकून. 
दिली आहे यावर तो किती प्रौढ आणि सुसंस्कृत 


बनला आहे हे अवलंबून आहे. 


नन... 
४७, ७१८९100 118, 3४८6868) 


शन, ग, ., 68, 


इट, श९8018100, १५७४०/५/ ४४८, ], 197, 
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मराठीचा विकार 


राज्य मराठी विकास 


पण स्वतःच्या इच्छा-आकांक्षा 


रा प्राज्ञपाठणाळामंडळ. वाडं 


काव्य आणि काव्याची व्याख्या 
साहित्यशास्त्रात जे अनेक वाद आतांपर्यंत उपस्थित 
केळे गेले त्यापैकी काव्य म्हणजे काय? किंवा काव्याची 
व्याख्या काय असावी? हा एक फार मोठा वाद आहे. 
आजपर्यंत अनेक साहित्यशास्त्रज्ञांनी या बावतीत 
आपली प्रज्ञा-प्रतिमा पणास लावली; पण कोणीही 
हे गूढ उकलण्यास समर्थ ठरला नाही. ज्याप्रमाणे 
ब्रह्मतत्वाविषयी एकच एक निर्णयात्मक मत प्रति 
पादन करता येत नाही, त्याचप्रसोणे काव्याची गत 
झाली आहे. त्यामुळेच काव्यास एक प्रकारचे गूढ 
आवरण प्राप्त झाले आहे. काव्य कळते, पण 'काव्य 
म्हणजे काय?' याचे उंत्तर सांगण्याची पाळी येताच 
माणसाची मती गुंग होते. वाचा बंद होते. 
आजपर्यंत अनेक लोकांनी काव्याची व्याख्या 
करण्याचा जाणून वा अजाणता प्रयत्न केलेला आहे. 


पण हे सर्वे लोक काव्याच्या आत्म्यापर्यंत, निदान त्या 


आत्म्याचे स्वरूप कसे आहे याचे साक्षात्‌ दन घेण्या- 
प्रत देखील पोचलेले नाहीत. काव्याबद्द स्वतःच्या ज्या 
कल्पना असतात किंवा काव्य कसे असावे, काव्याचा 
कोणता गुण त्यास अधिक तीव्रतेने जाणवला, तेवढाच 
उल्लेख प्रत्येकाने केलेला आहे. त्यामुळे सर्वांगपरिपूर्ण 
-अशी 'व्याख्या' ह्या. नामास सार्थ व्याख्या अडेनही 
उपलब्ध नाही. जसजसा कालप्रवाह वाहत. जाईल, 
तसतसा काव्याकडे पाहण्याचा दृष्टिकोणही बदलत 
जाईल- त्याचप्रमाणे व्याख्याही बदलत जातील- जात 
आहेत.-पणः एवढे जरी खरे असले तरी काव्य म्हणजे 
काय असावे अशी एक जिज्ञासा निर्माण होते व त्या 
'जिज्ञासेचे उत्तर काहीशा प्रमाणात निरनिराळ्या 
-साहित्यशास्त्रज्ञांकडून दिले जाते. 
संस्कृत साहित्यश्ास्त्रज्ञ अलंकार, वक्रोक्ती, रीती, 
-औचित्य, ध्वनी व रस इत्यादी दृष्टीकोणातून काव्या- 
कडे पाहण्याचा यत्न करतात. प्रत्येकास तो तो दृष्टि- 
कोण महत्त्वाचा भासतो व त्यासच ते काव्यतत्त्व किवा 


_ ९९0९0 ) 


प्रा, . श्री. नाईक 
काव्य आणि गेयता 


काव्यात्मा मानतात. पण या सर्वामध्ये “रस' हा 
काव्यात्मा आहे, या व्याख्येखेरीज कोणतीच अन्य 
व्याख्या 'व्याख्या' या कसोटीस पूर्णत: उतरत नाही. 
'रस' हा आत्मा म्हट्ल्याने देखील कार्व्यांची नीट्झी 
कल्पना येत नाही. त्यामुळे ती व्याख्याही अपुरी व 
दुर्बोध वाटायळा लागते. तरीपण त्यातल्यात्यात ती 
अगदी काव्यात्म्याच्या नजीक पोचविणारी. असल्याने . 
आजपर्यंत तिचे वर्चस्व मान्य झाले आहे. ज्याप्रमाणे 
संस्कृत साहित्यक्षास्त्रज्ञांनी काव्याच्या आत्म्याविषयी 
विचार केला तश्या प्रकारचा विचार इंग्रजी वा पाश्‍चात्य 
साहित्यक्ास्त्रज्ञांनीही केळेला आहे. तरीपण आपल्या- 


"> 


कड ज्या प्रसाणात सूक्ष्मतेने आत्मा व देह किवा शरीर 
या स्वख्पात काव्याचा विचार झाला तसरा विचार 


त्यांच्याकडे फार पुर्वीपासून झालेला नसावा. त्यांनी 


काव्याचा विचार करताना भावनलातत्त्व ( एघा०- 
018) ९९०६ ), प्रज्ञातत्तव ( 10961166६1 
व कल्पनातत्त्व  ( गाबष्टा ९९ 
९1९10९६ ) या तत्त्वांचा व त्याचवरोवर झैलीचा 
(8१1९) विचार प्रामुख्याने केलेला होता. पाश्‍चात्य 
लोक काव्य म्हणजे सबं४ ललितवाडमय असे न 
समजता पद्यरूप ललितवाडमयास 'काव्य! समजतात. 
आणि म्हणूनच त्यांच्या व्याख्यांमध्ये तालबद्धता, लय- 


बद्धता व गेयता यांना फार महत्त्व आहे. “ 0००६. 
18 ९०७] ०्या]0७७॥00, 0 असे जॉनसन 


जेव्हा म्हणतो तेव्हा त्याच्याजवळ हीच दृष्टी असते. 
कार्लाइलू तर “ 7०७७४, ७ ७1]] ७]], ाप- 
81081 110021६” असे म्हणतो. तेव्हा त्या लोकांनी 
पद्यमय ललित लिखाण तेवढेच काव्य असा काव्यांचा 
संकुचित अर्थ केला आहे, असे दृष्टीस पडते. पण 
आपल्या संस्कृत साहित्यशास्त्रज्ञांची दृष्टी एवढी संकु- 
चित नव्हती. ज्यास आपण सध्या विदग्ध किवा ललित 
साहित्य म्हणतो त्या सार्‍यांचा अन्तर्माव 'काव्य' या 
शब्दात त्यांना अभिप्रेत होता. ना टक, कादंबरी, ललित- 


१५ 


अनुक्रमणिका 


कध 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वार 


संगणकीकृत 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामडळ, 


वाड 


नवभारत 


ग्रंथ हे सवे 'काव्य' या सदरात मोडत. वाड मयाचे 
शास्त्र व काव्य असे दोन विभाग प्रचलित होते. कवी 
याचा अर्थ विह्ठान, पंडित इतका व्यापक असून शास्त्र- 
कवी व काव्यकवी असे कवींचे प्रकार पाडण्यात आले 
होते. अर्थातच त्यामुळे नाटककारांनाही 'कवी? ,असे 
संबोधले जाई. “काव्येपु नाटकं रम्यम्‌।” अश्ा उकतीने 
नाटकाची थोरवी वर्णन केलेली आहे. याचा सरळ 
अर्थ असा होतो की, पद्यमय तेवढेच काव्य नसून 'काव्य 
हे पद्य, गद्य किवा गद्यपद्यमि% स्वरूपातही असू शकेल. 
अर्थात्‌ गद्यत्व वा पद्यत्व (गेयता) हे काव्याचे वैशिष्ट्य 
ठरत नाही. काव्याचे प्रकार दण्डीने वरील प्रमाणेच 
केलेले आहेत. पाइचात्य व संस्कृत साहित्यञास्त्रज्ञांच्या 
मतप्रणालींमधील हा प्रमुख भेद लक्षात घ्यावयास 
ह्वा. 


अक्षा तर्‍हेने कांव्य ह्या शब्दाचे व्यापकत्व मान्य 
झाल्यावर त्याचा जो आत्मा 'रस' त्याचाच आविष्कार 
करणे हे ललितकृतीचे प्रयोजन राहते. आणि आज- 
पर्यंत रस' हाच काव्यात्मा आहे, रसालाच, भावनांच्या 
उत्स्फूते उद्रेकालाच काव्यात प्राधान्य आहे, हे मत 
सर्वेमान्य झालेळे आहे. कोणास तो रस वा ती भावना 
पद्यमय स्वरूपात आळवावी असे वाटेल, तर कोणास 
त्याचे उत्कटत्व गद्यात जाणवू शकेल. तो प्रश्‍न मह- 
तत्वाचा नसून काव्य म्हणजे काय असे म्हटल्यावर 
भावना, रस, यांचाच चिरंतर ठसा मानवावर उमटला 
पाहिजे. आणि अश्ली वेळ येते व म्हणावेसे वाटते, 


“मानवी मनाच्या ,मावनात्मक अंगाचे आविष्करण 


कौशल्याने करणारे ते काव्य होय, त्याचे रूप काहीही 
असो.” (रा. श्री. जोग.) 

परंतु काव्य म्हणजे “भावनात्मक अंगाचे 2 
अशी व्याख्या केल्यावर व ते गद्य वा पद्य वा मिश्च- 
स्वरूपात असू शकेल असे मान्य केल्यावर प्रश्‍न असा 
निर्माण होतो की, प्रत्यक्ष व्यवहारात आपण काव्याची 
एवढी व्यापक व्याख्या गृहीत धरतो की नाही? काव्य 
म्हटल्यावर-आपल्या मनापुढे पद्यमय भागच तेवढा 
उभा राहतो. प्रथमदर्शनीच आपण म्हणतो कीं, हे 
काव्य वा कविता आहे. मुद्रण कलेच्या शोघामळे आज 
एवढे 'सरस' ललितगद्य निर्माण होत आहे की, त्यापुढे 
हे प्रत्यक्ष काव्य फिके वाटावे. अज्ञावेळी खरे काव्य 
कोणते? पद्यमय की सर्वच? असा यक्षप्ररन भेडसावीत 


राहतो. आजपर्यंत रूढीने आपण व्यवहारात तरी 


पद्यमय तेवढेच काव्य असे अजाणता वा जाणूनवुजून 


म्हणतो. अर्थात्‌ पद्य म्हटले की, गेयताही असणारच. 
म्हणजे “काव्य हे गेय असायला हवे” असा आपोआपच 
विचार येतो. आणि खरे सांगायचे म्हणजे व्यवहारात 
हाच विचार दृढमूल झाळेला दिसून येईल. काव्य आणि 
गेयता यांचा अगदी अतुट संबंध आहे, असेच छाती- 


७ठोकपणे सांगणारे लोक भेटतात. पण या. ठिकाणी । 


आपण एक मोठी चूक करीत आहोत. वाह्यांगालाच 
आत्मरूप देण्याचा हा प्रयत्न आहे.. 'रस? हा आत्मा 
आहे, हे आपण विसरतो, फार काय रस नसला तरी 
चालेल, केवळ गोड गळ्यावर गाता येते, ते काव्य 
असे म्हणण्यापर्यंत आपली मजल जाते. याचा गंभीर- 
पणे विचार करणे आवक्यक आहे. सर्वे सरस ललित 
गद्य हे काव्य की, गेय रचना हे काव्य या दोन आत्यंतिक 
टोकांमध्ये 'खरे काव्य' दडलेले आहे. त्याचा शोध 
घेण्यापुर्वी काव्य व गेयता यांचा परस्पर संबंध काय 
आहे हे प्रथम समजून घेतले पाहिजे. 

गद्य, पद्य आणि गेयता 


द्य व पद्य हे दोन वाडमयाविष्काराचे भिन्न प्रकार 
आहेत. गद्य हा शब्द गद्‌ (बोलणे) या धातूपासून 
आला आहे, म्हणजे गद्य याचा अर्थ बोलायला योग्य 
असा होईल. पद्य हा शब्द पद्‌ पासून निर्माण झाला. 
पद्‌ म्हणजे पाय टाकणे किवा ठेक्यावर चालणे. अह्या 
दोन ठेक्यांतील सापडलेला असा तुकडा. -अर्थात्‌ 
चरण-यालाच 'पद' असे म्हणायचे, अश्या पदांनी 
परिपूर्ण ते पद्य. म्हणजेच जे ठेक्यात म्हटले जाते किवा 
गाता येते ते पद्य (रसवंतीची जन्मकथा-श्री. म. माटे)' 
अर्थात्‌ पद्याचा आणि गेयतेचा संबंध हा अतुट आहे, 
हे सिद्ध होते. “पद्य म्हणजे गेय अशी कोणतीही रचना” 
(ती काव्य असेलच असे नाही-या अ 
काव्य म्हणणे योग्य होणार नाही.) 
ती रचना पद्यमयच असणे 
हार्यही असते. गायनात 'दोन गोष्टी महत्त्वाच्या 
असतात, त्या म्हणजे ताळ व स्वर. या दोहोंमध्ये 
ताळास फार महत्त्व आहे. ताल व स्वर यांचा सुरेख 
संगम होताच. माणूस गावयास लागतो, गेयता निर्माण 
होते-संगीत निष्पन्न होते. आपण पुर्वीच पाहिले आहे 
की, बोलता येणे यापासून गद्य व गाता येणे यापासून 


र्थाने पद्य म्हूणजे 
गेयता येण्यासाठी 


१३ 


काव्य आणि गेयता 


पद्य (गेय) यांची निमिती झाली. गेयतेचे आणखी एक. 


वैशिष्ट्य आहे, ते म्हणजे सुरांवर गायिलेले शब्द 
आपोआप ध्यानात राहतात,व ते पुनः पुन:ःउच्चारल्याने 
एक प्रकारचा विशिष्ट आनंद होतो. याच गुणामुळे 
काव्य हे प्रथम पद्यमय लिहिले गेले असावे. ज्यावेळी 
मुद्रणकळेचा शोध नव्हता, अर्थात्‌ पुस्तकामध्ये विचार, 
भावना किवा कल्पना ग्रथित करणे केवळ अदक्य 
होऊन वसले होते, अशावेळी माणसाने आपले विचार, 
सुंदर कल्पना, /मावनांच्या तीव्र लहरी ह्या पद्यमय 
वनवून गेय केल्या व त्या गेय असल्याने पुनः पुनः 
आठवून म्हणता येंऊ लागल्या, कंठगत झाल्या. अल्ला 
प्रकारे त्यांना चिरंतनत्व-अक्षरत्व प्राप्त झाले. पद्याचा 
हा काव्यावर फारच मोठा परिणाम प्रारंभी झाला 
असला पाहिजे, आणि याचाच पगडा बसून काव्य 
हे पद्यमयच असायला हवे, असा अट्टाहास निर्माण 
झाला असावा, व 'दासबोधा' सारखे कित्येक बोधामृत 
पाजणारे 'ग्रंथ' केवळ पद्यमय म्हणून काव्यक्षेत्रात 
लुडबुडू लागले. 


गद्य किवा पद्य हे काव्यशरीराचे दोन भिन्न प्रकार 
होत. काव्याचे बाह्यांग होत, पद्य व गद्य. यावरून 


काव्यत्वाचा बोध होईलच असे नाही. पण रूढीमुळे 


व परिस्थितीमुळे पद्यासच काव्यत्व प्राप्त झाले असे 


वाटू लागले व काव्य आणि गेयता यांचा संबंध अतुट 


असला पाहिजे असा विचार निर्माण झाला असावा. 
पण वास्तविक गद्य किवा पद्य हे काव्यशरीर आपण 
मानतो ते सुद्धा मूलतः चूक आहे. तसे पाहिले तर 
केवळ शब्दच काव्यशरीर होऊ शकतील. त्या शब्दांच्या 
विशिष्ट रचनेस आपण गद्य किवा पद्य हवे तर म्हणू. 
पण गद्य वा पद्य हे काव्याचे प्रकार मानणे म्हणजे 
मूळावरच आघात करणे होय. त्या दृष्टीने 'गद्य काव्य' 
व 'पद्य काव्य' (कविता) हे शब्दप्रयोगही चुकीचे 
आहेत. गद्य किवा पद्य यांतच काव्य असते असे म्हणणे 
चूक असून काव्य हे शब्दातून, शब्दसमूहातून व्यक्‍त 
होते असे म्हणणे योग्य ठरेल. (या ठिकाणी गद्य-पद्य 
विरहित असा मुक्तछंद अभिप्रेत धरावा.) ते शब्द 
कोणत्या रचनेत आहेत यास महत्त्व नसून ते शब्दच 
काव्याच्या दृष्टीने विचार करण्यासारखे आहेत. 
या दुष्टीने मम्मट याने केलेली काव्याची व्याख्या 
“तददोषौी इाब्दार्थो- -- __ ” ही पाहण्यासारखी 


न क भ | क ३ 


आहे. काव्याच्या संस्कृत कल्पनेत पद्य विचारास 
मुळीच महत्त्वाचे स्थान नव्हते. काव्याच्या व्याख्येत 
कोणाही संस्कृत साहित्यश्ास्त्रज्ञाने पद्याचा उल्लेख 
केलेला नाही, किवहूना गद्याचाही उल्लेख नाही. 
याचाच अर्थ असा होतो की, संस्कृत काव्यशास्त्रज्ञांस 
पद्य हे काव्याचे अपरिहार्य आवश्‍यक अंग केव्हाच 
वाटले नाही. काव्य म्हणजे कथा, नाटक किंवा कादंवरी 
इ. ललित लिखाणही असू झकेल. याची त्यांना जाणीव 
होती. फार काय खंडकाव्ये, महाकाव्ये अगर लहान 
काव्ये ही तर गद्यातील कथा, कादंबऱ्यांची पूवेकालीन 
रूपे होत. मात्र ती पद्यमय होती, इतकेच. 


परंतु हे जरी खरे असले तरी प्रत्यक्ष व्यवहारात 
असे घडत नाही. शिवाय काव्य हे गद्यपद्याहन भिन्नही 
असू शकेल (मुक्‍तपद्य किवा. मुक्तछंद) असा विचार 
स्वेसामान्य लोकांस पटणे शक्‍य नाही, त्यामुळेच 
आपल्याकडे जी नवकाव्याची लाट आली आहेवया 
काव्याने मुक्‍तछंदाची कास धरून पुर्वीच्या पद्यमय 
काव्याच्या कल्पना पार तोडून टाकल्याने काव्य व 
गेयता (पद्य) यांचा खरोखरीच संवंध आहे का? 
असल्यास तो कोणत्या प्रकारचा असावा? हा विचार 
पुढे आला आहे. पण हा विचार करण्यापूर्वी आपण 
जर संस्कृतसाहित्यशास्त्रज्ञांप्रमाणे काव्याचे व्यापकत्व 
मान्य केले तर प्रश्‍नच मिटेल. पण सवससामान्य लोकांस 
ते अव्यवहार्य वाटते. एवढेच काय परंतु प्रत्यक्ष कवि- 
जनांनादेखील ते रुचणार नाही. तर त्यांचे समाधान 
होणे आवश्यक आहे. यासाठी काव्याच्या अंतरात्म्याचे 
स्पष्ट दशन होणे आवश्‍यक आहे. 


काव्यात्मा 

'वाक्‍यं रसात्मकं काव्यम्‌ ।' या व्याख्येखेरीज आता. 
दुसरी व्याख्या घ्यावी, ती म्हणजे 'गेय वाक्यरचना 
म्हणजे काव्य' (श्री. म. माटे) असा विचार पुढे आला. 
ही व्याख्या पुढे करणार्‍यांचे म्हणणे असे को, जरी 
काव्यात उत्कट भावनाविष्काराला महत्त्व असले 


तरी आजकाल हा उत्कट भावनाविष्कार कथा, 


कादंबऱ्या, नाटक, रूपककथा, इ. ललितकृतींमधूनही 
(गद्य) होतो. तेव्हा त्याही रचना काव्य या नावात 
मोडू लागतील. पण व्यवहारात आपण त्यांचा 'काव्य' 
या सदरात समावेश करीत नाही. तेव्हा “काव्य? 


व 

य भ्‌ 

-पफनशम' 
पसा 


१७ 


(>) 


मराठीचा विकास : महार 
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भं 
क 
डू 


द्वारा प्राजञषेपाठशाळामडळ, 


वाहे 


नवभारत 


व हे गद्यमय काव्य यांच्यात भेंद दाखविण्यासाठी काही 
नवीन व्याख्या करायला हवी, आणि ती म्हणजे ' काव्य 
ही गेय वाक्यरचना आहे, ही होय. त्यांच्या म्हणण्या- 
प्रमाणे कविता किवा काव्य हा वाडमयरचनेचा एक 
स्वतंत्र घाट नाही, तर तो एक गेय वाक्‍यरचनेचा 
प्रकार आहे इतकेच काय ते. म्हणून गेयता हीच 
काव्याची निर्णायक खूण आहे, त्याचे लक्षण आहे, 
म्हणजे त्याची व्याख्या आहे असे म्हणावयास हवे. 
कारण मग काव्याजवळ गेयतेशिवाय दुसरा कोणताच 
गुण राहात नाही. 


या ठिकाणी व्याख्या वनविताना फारच मोठा 
घोटाळा होत आहे. कोणत्याही गोष्टीची व्याख्या 
करतांना त्यातील प्राणभूततत्त्व प85९16९ ०! 


हह 0७ व भेदकतत्त्व 10)॥॥81९॥1018 यांचा ' 


निदेश होणे अपरिहायं असते. परंतु या व्याख्येत 
प्राणभूत तत्त्वव (रस) डावलल्यासारखे झाले आहे. 
त्यामुळे केवळ गेय असलेली रचनादेखील काव्य म्हणून 
ओळखली जाईल-असे होतही आहे. याची व्याख्या 
करणाऱ्यांना ही जाणीव असून देखील त्यांनी हेतु- 
पुरस्सर तिकडे दुलंक्ष केळेळे आहे; ते मात्र समर्थनीय 
नाही. या ठिकाणी एक गोष्ट लक्षात ठेवायला हवी 
की जरी गद्यात वा पद्यात काव्याविष्कार केला जात 
असला तरी अक्षा काही भावना असतात की, त्यांचा 
आविष्कार हा पद्यरूप नसतो वा गद्यरूपही नसतो 
(मुक्तछंद) तर काही एका ठराविक तालबद्ध शब्द- 
रचनेच्या स्वरूपातच उत्कटतेने होतो. तो सहजस्फूर्त 
स्वयंभू व स्वतंत्र असतो. याचा अर्थ तो गेय असलाच 
पाहिजे असे नाही. या ठिकाणी भावनांचा किवा रसाचा 
आविष्कार हा स्वतःचीच एक विद्रिष्ट तालबद्धता 
धारण करून अकृत्रिमरीत्या प्रकट होत असतो. 
त्यातील भावनांचे उत्कटत्व व त्यांची तालबद्धता 
ही एकजीव झालेली असतात. आपण त्यांचे विश्लेषण 
करूं शकणार नाही. काव्याच्या व्याख्येत गेयतेला 
प्राधान्य देणारे लोक हीच चूक करतात. त्यांच्या 
म्हणण्याप्रमाणे गद्यांतील कोणताही आशय हा पद्यमय 
(काव्य) करता येईल. कवी हा फक्त 'गेय सौंदर्य- 
निमिती' करतो. काव्यातील गेयता काढून टाकली तर 
गद्य आशय फक्त शिल्लक राहील. कवी हा द्रष्टा किवा 
तंत्त्वज्ञानीही नसतो इ. 


१्ट 


अनुक्रमणिका 


या ठिकाणी आपण गेयता व तालवद्धता हे शब्द 
समानार्थी न वापरता मर्यादित स्वरूपात वापरले 
पाहिजेत. पद्य (गेय) म्हणजे जे स्वर व ताल यांच्या 


-ठराविक पुन: पुन: आवर्तनांनी आळवून म्हटले जाते 


ते.पण गद्य हे याहून भिन्न असते. गद्याची ठराविक अशी 
बैठक, मांडणी असते. व ती सर्वसामान्यपणे सर्वत्र 
सारखी असते. पण पद्याचे तसे नसते. पद्याची मोड 
ताल व स्वर यांच्यासाठी हवी तक्षी जुळवावी लागते. 
त्यामुळे एखादेवेळी अ्थनिष्पत्ती सुलभतेने होत नाही. 
गद्यांत तसे नसते. गद्य हे स्वाभाविक असते. पद्य 
कष्टसाध्य असतें. पद्याचे एकंदर चार प्रकार मानले 
जातात. (१) छंद, (२) वृत्ते, (३) जाती व (४) 
मुक्तछंद. 

मुक्‍तछंद 


हे सर्वे प्रकार गेय व पद्यमय आहेत असे मानले जाते. 
या ठिकाणी मुक्‍तछंदास पद्यप्रकारात घातल्याने पुनः 
घोटाळा होतो, तो हा की, मुक्तछंद हा गेय आहे का? 
तो जर पद्यप्रकार मानला तर ते 'वदतोव्याघात? चे 
उदाहरण म्हणावे लागेल. गेयता हा संगीताचा आत्मा 
आहे. आणि “संगीत म्हणजे केवळ स्वर-प्रसर होय. 
तो स्वर शब्दरूपाने सार्थ असावा लागतो असे मुळीच 
नाही.” साहित्य व संगीत या दोन भिन्न कलांच्या 
साहाय्याने 'पद्य' तयार होते.- म्हणजेच शब्दरूपाने 
स्वर सार्थ होतो. या पद्यातील गेयतेमध्ये ठराविक 
चालीची, वांधणीची-पद्य रचनेची-अयेक्षा असते. 
याचसाठी मला सांगायचे आहे की, गेयता व तालबद्धता 
हे दोन भिन्न शब्द आहेत. त्या दोन शब्दांची सरमिसळ 
होऊ नये. तालबद्धता ही स्वेरही असू शकेल. तिची 
आवतेने सारखी असतीलच असे नाही-फकक्‍्त ताल- 
ठेका असेल. संगीतात जी गेयता निर्माण होते. त्यास 
आलाप हा ऐक अवश्यमेव भाग असतो, पण ताल- 
बद्धतेमध्ये आलापासं वाव नाही. म्हणूनच गेयता व 
तालबद्धता किवा लयबद्धता ही भिन्न समजावीत. 
मुक्‍्तछदात तालबद्धता किवा ल्य असते पण गेयता 
नसते. त्यादृष्टीने मुक्तछंद हा पद्यप्रकारच होऊ 
शकत नाही. मात्र एक प्रश्‍न शिल्लक उरतोतोहाकी 
काव्यास तालबद्धता आवश्यक आहे व 
उत्तर 'होय' असेच द्यावे लागेल. आणि 


“असे च्य 
साहित्य आहि असे जे ललित 


की जे रसात्मक आहेव तालवद्धही आहे 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, वाई 


द 


काव्य आणि गेयता 


तेच फक्त काव्य समजावे.” या ठिकाणी आपणास 
एक गोष्ट लक्षात ठेवायला हवी ती म्हणजे आजकाळ 
गद्याचा एवढा विकास झाला आहे की, जर सर्वे ललित 
वाडमय (गद्य) काव्यात मोडले जाऊ लागले तर 
व्यावहारिकदृष्ट्या फारच घोटाळा होईल. शिवाय 
कवींचे असे स्वतंत्र स्थानच राहणार नाही. यासाठी 
“ज्या काव्यांत भावनांची उत्कटता एक प्रकारच्या 
धुंदीत, तालबद्धतेमध्ये (ती तालबद्धता स्वाभाविक 
स्वरूपाची असायला हृवी- मुक्तछंद इ.) व्यक्‍त 
केलेली असेल तेवढेच काव्य म्हणावे” किवा दुसरा 
एक पर्याय आहे. ललित लिखाणात जरी पद्यमय काव्य, 
नाटक, कादंबरी, लघुकथा, लघुनिबंध हे वाड मय 
प्रकार मोडत असले तरी त्या प्रत्येकाचे स्वतःचे असे 
काही खास आकारवेशरिष्टच (1०11) ) आहे. 
कथा, कादंबरी, नाटक यांचे मूलतत्त्व जरी रसनिमिती 
असले तरी काव्याशी त्यांची तुलना केल्यास ' काही 


तरी' निराळेपण जाणवू शकते. पण ते निराळेपण. 


गेयतेमुळेच आहे या म्हणण्याला आमचा विरोध आहे. 
ते निराळेपण असते ते उत्कट भावनांचा सहजोद्रेक 
(_ 8०॥७1180प3 ०४७९०४ खा ७०७९ारधप] 
18९1088 ) झाल्यानेच आलेले असते. गद्यात 
रसनिमिती होत असेल, पण तो रस हवा तसा उत्कटत्व 
पावू शकत नाही. काव्यातच रसाचे उत्कटत्व सहज 
जाणवू शकते. म्हणून या सर्वे ललितक्रतींपासून 
'काव्य' ही चीज निराळी आहे, हे खऱ्या रसिकास सहज 
ओळखता येईल. यासाठी आम्हाला असे सूचित 
करावेसे वाटते की, वाड्‌ मय प्रकारांना 'काव्य' हे 
वर्गनामविधान न देता वाऊमयाचें-सारस्वताचे- जे 
कथा, कादंवरी, नाटक, इ. अन्य प्रकार आहेत त्या- 
प्रमाणे काव्य किवा कविता हा देखील एक स्वतंत्र 
आकार असलेला वाडमयप्रकार आहे असे मान्य केल्या- 
वाचून गत्यंतर नाही. मनुष्यप्राणी मनाच्या विशिष्ट 
उत्कट स्थितीत गुंग होऊन जातो व त्याच्या मुखातून 
सहजतेने तालबद्ध शब्द काव्यरूप घेऊन बाहेर पडतात. 
अर्वाचीन काव्य हे मुक्‍तछंदी व लघुतर होत आहे, 
याचाच अर्थ काव्याला आपल्या स्वतंत्र घाटाची जाणीव 
झाली आहे. आजपर्यंत हे काव्य पद्याच्या पंजात 
सांपडळे होते, ते आता आपल्या 'स्वरूपा' कडे येत 
आहे. याबद्दल तक्रार न करता खर्‍या मर्मज्ञ रसिक 


* त्यात रसाचा उत्कटतेने सहजस्फूत परिपोषही झालेला 


साहित्यशास्त्रज्ञाळा आनंदच व्हायला हवा, असे 
आम्हाला वाटते. आधुनिक मुक्‍तछंद हा याच उत्कट 
मनाच्या भावनांचा उद्रेक सहजपणे व स्वैरपणे व्यक्‍त 
करण्यास समर्थ असल्याने त्यांतील काव्य (जरी गेयता 
नसली तरी) सहज जाणविल्याशिवाय राहत नाही. 
गेयतेमुळे काव्याची गळचेपी होते. इतर यमनियमांचे 
ओझे सावरावे लागते. पण मुक्‍तछंद हा असा एक 
काव्याविष्काराचा प्रकार आहे की, ज्यामुळे मूळ भावना 
उत्कट स्वरूपात रंगविता येतात. काव्याच्या बावतीत 
ही परमोच्च पातळी म्हणायला हवी. ही उच्चपातळी 
प्राप्त व्हायला काव्याला अनेक जंजाळातून जावे लागले. 
आता काव्य आपल्या मूळ घरी आले आहे. मुक्‍तछंदा- 
तून जे लिहिले जाते ते गद्यही नसते वा पद्यही नसते. 
मात्र ते गद्य वा पद्य यांसारखे भासते; पण त्यांचे 
मिश्रणही असू शकत नाही. त्यात तालबद्धतां असते, 
पण गेयता नसते. त्यात संवेदनाक्षम भाषा असते, 
अमर्याद अर्थ सूचित करण्याचे सामर्थ्य असते. शिवाय 
असतो. असे हे 'खरे काव्य' निर्माण होते. त्यामुळे 
मुक्‍तछंदास काव्य म्हणावे की, गद्य की, पद्य हा वाद 
आता निकालात काढायला हरकत नाही. 
न संपलेपण ! 

काव्याचे खरे वेशिष्ट्य म्हणजे काव्य हे जाणीव- 
निष्ठ, संवेदनाक्षम असते. काव्यात संवेदनांना एक 
प्रकारची गती मिळते. त्यामुळेच एक प्रकारचा विशिष्ट 
आनंद होतो. त्या आनंदात मानव तल्लीन होतो, 
तद्रूप होतो. ते काव्य संपूच नये असे त्यास वाटते. त्याची 
गोडी संपत नाही. त्यातून न संपलेपणा'ची जाणीव होते. 
ही 'जाणीव तुम्हाला इतर ललितकृतीत आढळणार 
नाही. इतर ललितकृती जरी रसात्मक असल्या तरी 
एकदा वाचल्यावर त्यांची गोडी आपणास कळून येते. 
पण काव्याचे तसे नाही. काव्य हे कधीच संपत नाही. 
इथे, 'काव्य संपते तेथेच काव्य सुरू होते' असा एक 
जो विचार मांडला जातो त्याची यथाथथता पटू लागते. 
हेच काव्याचे मूलभूत तत्त्व आहे. भावनांचा उत्कट 
विकास होतोच पण मन एका निराळ्याच संवेदनाक्षम 
विश्‍वात वावरू लागते. त्या ओळी पुन: पुन: गुणगुणा- 
व्याशाा वाटतात. तो आनंद अमर्याद असतो-अखंड--. 
अनंत असतो. पण हे सर्वे गेयतेमुळे होते. ह्याला काहीच 


१९ 


नवभारत 


आधार नाही. गेयतेचा आणि काव्याचा तसा काही &ू 
देखील संवंब नाही. फार काय ज्यावेळी आपण काव्य | 


वाचतो त्यावेळी किती जण ते गात असतात? किती 
कवी संगीतज्ञ आहेत ? गेयतेचे हे प्रस्थ आपण मान्य 
केळे तर काव्यक्षेत्रातून कवी हद्दपार होऊन गवयीवुवा 
किवा गायिकांचीच मिरासदारी सुरूं होईल. ज्ञानेश्वरी 
ही काव्य आहे-पण ती गेयतेमुळे मुळीच नाही, इतकेच 
कशाला अर्वाचीन काही काव्य सोडले तर मराठी 
काव्य हे कधीच गेय नव्हते. ते पठ आहे. (प्र. के. अत्रे) 
मराठी काव्यात गेयता ही हल्ली हल्ली आलेली आहे. 
आता तिचा पगडाही नष्ट होत चालला आहे. एवढेच 
कशाला पद्यप्रकारातील छंद, वृत्ते, जाती ही देखील 
संगीतातील गेयतेप्रमाणे मुळीच गेय नाहीत. ती 
तालवद्ध आहेत म्हणून त्यांना पद्यप्रकार न म्हणता 
तालबद्धतेचे म्हणजे काव्याविष्काराचे प्रकार माना- 
यला हरकत नाही. संस्कृत नाटकांमध्ये असलेली 
इलोकरचना ही काही 'सौभद्रा'तील पदरचनेसारखी 
टाळ्या मिळवून आळवून . आळवून म्हणण्यासाठी 
केलेली नव्ह्ती. तर उलट 'शाकुन्तल ' वा ' मालषि- 
काग्निमित्र' यासारख्या नाटकात 'पद' म्हणून गाण्याचा 
स्वतंत्र उल्लेख लेखकाने केलेला आहे. तीच गोष्ट 
शेक्सपिअरच्या .नाटकातील 01911: ४७.७९ ची 
आहे. सारांश ती रचना 'गेयरचना' या नावास पात्र 
नसून तालवद्ध असा काव्याविष्काराचा एक प्रकार 
मानावा लागेल. वृत्त, जाती, छंद हे प्रकार ह्या 
दृष्टीने 'गेय' ठरत नाहीत, तर विशिष्ट तालबद्धतेच्या 
तत्त्वावर त्यांची बांधणी झालेली आहे, असे म्हणणे 
स्वाभाविक वाटते. मध्यंतरी गेयतेची एक लाट संगीत 
नाटके व भावगीतगायन यांच्यामुळे आली होती. 
आता ती ओसरत चालली आहे. निदान काव्याच्या 
क्षेत्रात तर तिला थारा राहिलेला नाही. “ फार काय 
गेयताच जर काव्याचा आत्मा मानला तर सध्याच्या 
मुक्तछंद प्रसवणार्‍या युगात त्याचा मात्र फारसा 
उपयोग होणार नाही.” एखादेवेळी पद्यमय भावना- 
विष्कार (गेयरचना) होणे शक्‍य आहे, याचाच अर्थ 
काव्य हे पद्यमयच ( गेय ) असायला हवे, असा 
अट्टाहास धरता येणार नाही. म्हणूनच काव्याचे यक्ष 
ठरविताना त्यातील पद्यरचनेच्या-गेयतेच्या भागास 
उगाच अवास्तव महत्त्व देणे योग्य होणार नाही. 


न. 


9 प्रकाशन दिनांक दरमहा एक तारीख. 
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नवभारत मासिक 


प्रकाशन स्थळ: ३१५ गंगापुरी बाई. 


मुद्रकः मधुकर शांकर साठे. 


जातः हिंदु. 


पत्ता : दि प्राज्ञ प्रस, 
२१५ गंगापुरी वाई. 


' प्रकाशक: वि, म. बेडकर, 

जात! हिंदु 

पत्ता: ३१५ गंगापुरी वाई. 

-मा. वि. म. बेडेकर. 
जात! हिंदु, 
पत्ता ; ७८३ शिवाजीनगर पुणें ४. 

परा, गोवर्धन पारीख, का. संपादक. 
जात! हिंदु. । 


पत्ता : गणेशभुवन, २७६ तेलंग रोड 
माटुंगा-मुंबई १९, 


'माल्क ; प्राश पाठशाळा मंडळ 
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[रूळ नंबर ८, रजिस्टेशन ऑफ्‌ न्यूजपेपर्स 


गंगापुरी, वाई 
सट्रळ रूल्स १९५६ अन्वये प्रकाशित १ 


हारा प्राज्ञषपाठशाळामडळ, लाइ 


निष्काम कर्मयोग ही केवळ भारतीय आचार- 
शास्त्रालाच नव्हे तर जागतिक आचार॑शास्त्रालासुद्धा 
'मगवद्‌गीतेची एक मूलभूत देणगी आहे. जरी कर्मयोग 
बीजरूपाने ईश उपनिषदाच्यो “तेन त्यक्‍तेन भुञ्जीथा:” 
(ईश उपनि. १) या व इतर चरणात आहे असे म्हणता 
येते, तरी कर्मयोगाचे विस्तृत विवेचन प्रथमतः 
भगवद्गीतेतच आढळते, यांत शंका नाही; आणि 
कर्मयोगाच्या दृष्टिकोनातून पाहिल्यास, “ कमेण्ये- 
वाविकारस्ते मा फलेवु कदाचन | मा कर्मफलहेतुर्भर्मा 
ते संगो$स्त्वकर्मणि ॥। (२.४७), हा इलोक अत्यंत 
महत्वाचा आहे. भगवद्गीतेच्या कर्मयोगाचे रहस्य 
कळण्यास तसेच '"कर्मग्येवाधिकारस्ते” इत्यादि 
इलोकांचे मर्म लक्षांत येण्यास, सध्या उपलब्ध असलेल्या 
सातशे इलोकी भगवद्‌गीतेची सामाजिक पाशवंभूमी 
लक्षात घेगे आवऱ्यक़ आहे. ही पार्द्वभूमी लक्षात घेतली 
की या इलोकाची सावेजनीनं व सार्वकालीन महत्तता 
कळून येते. म्हणून या इलोकाच्या . अर्थाची चर्चा 
करण्यापूर्वी या पारबेभूमीचा विचार प्रथम केला आहे. 

सद्यःकालीन भगवद्गीता ही सध्याच्या एक लक्ष 
इलोकी महाभारताचा' एक भाग आहे तेव्हा सध्याच्या 


५” 


डॉ. के. वा. आपटे 
२ 


कमंण्येवाधिकारस्ते 


महाभारताचा जो',. काळ-इ. स. पु. चौथे शतक त्ते 
इ. स. चौथे शतक- पंडितांनी ठरविला आहे, तोच 
सध्याच्या मगवद्‌्गीतेचा' मानणे युक्‍त ठरेल. आणि 
भगवद्‌गीतेमधल्या काही उल्लेरांवरूनच कोणत्या 
परिस्थितीत सध्याची भगवद्गीता सिद्ध झाली, तिचा 
अंदाज वांधता येतो. ही स्थिती पुढीलप्रमाणे दिसते:- 
“यामिमां पुष्पितां वाचं". . . . .समाधो न विधीयते” 
(२.४२.-४४) या इलोकांवरून हे उघड होते की 
समाजात यज्ञयागाचे स्तोम बरेच माजलेले होते. 
आणि हे त्रेविद्य अथवा वेदवादी कर्मठ लोक “इच्छा- 
पूर्तीसाठी यज्ञ करा, 'स्वर्गप्राप्तीसाठी' यज्ञ करा, 
अशा प्रकारचा पुकारा करीत असावेत. यज्ञाचा असा 
उदोउदो एकीकडे चालला असतानाच - दुसरीकडे 
श्रामप्याचाही नगारा वाजविला जात होता. यावेळी 
जेन आणि बौद्ध धर्मांचा प्रचार व प्रसार भारतात 
झाला होता. आणि आपले सामाजिक जीवन सोडून 
देऊन भिक्षू अथवा श्रमण होणे, हे मोक्षासाठी- 
निर्वाणासाठी- अत्यावश्यक आहे, या मताचे या 
दोनही धर्मांनी आग्रहपूबॅक प्रतिपादन केले होते. 
आणि तत्कालिन समाजात' हे मत अधिकाधिक 


१. सध्याचे महाभारत जय, भारत, महाभारत अक्या तीन संस्करणांतून गेले आहे, असे विद्वानांचे मत आहे. 
मगवद्‌गीतेची किती संस्करणे झाली, तिचे मूळ रूप काय होते, इत्यादी प्रश्‍न वादग्रस्त आहेत. उत्तरोक्त प्रश्‍नांची 
चर्चा दुसऱया एका सविस्तर लेखात करण्याचा विचार आहे. 

२, शेड, नाड 0०४ ० ताळा 1.(९'9(पा'2 ४०]. 1 0. 466, 


३. भगवद्गीतेच्या 'असत्यमप्रतिष्ठं ते' (१६.८) इत्यादी इलॉकात बौद्धांचा उल्लेख आहे. 
; पणते कसे ग्राह्य नाही, हे मी “असत्यमप्रतिष्ठं ते जगदाहुरनीरवरम्‌” (नवभारत, ऑगस्ट १९५८ ) 


'मत आहे; 


हे, असे काहींचे 


या लेखात दाखविले आहे. काही विढ्ज्जनांच्या मते, भगवद्गीता ही वुद्धपूवेकालीन आहे. पण हेही मत ग्राह्य 
वाटत नाही. या प्रश्‍नांची अधिक चर्चा करण्यास प्रस्तुतचे स्थळ योग्य नव्हे. 


४. हे संपुर्ण श्‍लोक पुढीलप्रमाणे आहेत:- 


यामिमां पृष्पितां वाचं प्रवदन्त्यविपश्चित: । वेदवादरता: पार्थ नान्यदस्तीति वादिन:॥ 
कामात्मानः स्वर्गपरा जन्मकर्मफलप्रदाम्‌ । क्रियाविशेषबहुलां भोगेश्‍वयेगाति प्रति ॥ 
भोगैशवर्यप्रसक्‍्तानां तयापहृतचेतसाम्‌ । व्यवसायात्मिका वुद्धिः समाधी न विधीयते ॥। 
५. त्रै विद्या मां सोमपा: पूतपापा यज्ञेरिष्ट्वा स्वर्गति प्रार्थयन्ते । ९.२० 
६. तत्कालीन हिदू समाजातही संन्यासाश्रम होता. पण पहिले तीन आश्रम आचरून झाल्यावर योग्यवेळी 
सन्यास घेण्याचे प्राय: बंधन होते. त्यामुळे अशा संन्यासाचा समाजस्थितीवर फारसा अनिष्ट परिणाम होऊ शकत 


नव्ह्ता 


२१ 


महाराष्ट्राचा विकास 


मराठीचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठ' 


शाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


लोकप्रिय होऊ लागलेले असावे. इतकेच नव्हे तर 
काही मतलबी लोक सामाजिक व वैयक्तिक कर्तव्याची 
जवाबदारी झटकून टाकण्यास श्रामण्याच्या पळवाटेचा 
उपयोग करीत असावेत, असे मृच्छकटिक नाटकांतील 
संवोहकाच्या उदाहरणावरून अनुमान करण्यास जागा 
आहे. आणखी असे की यज्ञीय आचार आणि श्रामप्या- ” 
चार या दोहोंतही दांभिकपणा शिरलेला होता. 
(सक्तीने कर्मेन्द्रियांचे नियमन करून मनाने इंद्रियांच्या 
विषयांचे चिंतन करणारे मिथ्याचारी* लोक होते. 
तसेच दंभाने अविधिपूर्वक नावाला यज्ञ करणारे 
लोकही होते.€ 

पण एक गोष्ट खरी की उपर्युक्त सर्वच प्रकार 
समाजाची घडी विस्कळीत करण्यास कारणीभूत 
होत होता. कारण सामान्य जनही साहजिकच 
समाजातील श्रेष्ठांचे अनुकरण करण्याचा प्रयत्न* 
करीत होते. आणि “ यद्यदाचरति श्रेष्ठ्स्तत्तदेवेतरो 
जन: ( जीवनविकास, जुळे १९६२), या लेखात 
दाखविल्याप्रमाणे थोरांच्या निरथेक गोष्टींचे अनुकरण 
होत असले पाहिजे, हे उघड आहे. आणि स्थिती अश्ली 
झालेली दिसते को भिक्षूंचाच एक नवा असा 'समाज! 
अस्तित्वात आला. पण हा भिक्षुसमूह समाजाचा 
घटक या नात्याने समाजोपयोगी अक्षी आपली 
सामाजिक करदंव्ये करीत नसे. तसेच हा भिक्षुसमुदाय 
भिक्षावलंवी असल्याने त्यांना पोसण्याचा भार मात्र 
उर्वेरित समाजाला सोसावा लागे. आणि दानाचे जे 
महत्त्व पुन: पुन: सांगितले गेलेले आढळते, ते लोकांना 
दानप्रवृत्त करण्यासाठी असावे. पण त्याचा गभितार्थ 
असा दिसतो की लोक भिक्षा, दान, इत्यादी करण्यास 
कंटाळले असावेत. 


७. कर्मेन्द्रियाणि संयम्य य आस्ते मनसा स्मरन । 


अशा स्थितीत था आधथिक-सामाजिक प्रश्‍नांनी 
आणि भोंद्रूपणाने जेरीस आलेल्या समाजाची घडी 
व्यवस्थित कशी राखावी, असा प्रश्‍न काही तत्कालीन 
विचारवंतांना प्डला असेल, तर त्यात.नवल वाटण्याचे 
कारण नाही. समाज सुस्थितीत रहाण्यास समाजाच्या 
प्रत्येक घटकभूत अंगाने आपले कर्म केळे पाहिजे 
हे उघड आहे. आणि समाजाच्या घटक-व्यक्‍तींचा जर 
कामिक तोल सुटला आणि जर हे घटक एकांगी यज्ञ- 
कर्माकडे किवा कर्मत्यागाकडे झुकू लागले तर समाज 
व्यवस्थित राहू शकणार नव्हता हेही स्पष्टच आहे. 
तेव्हा समाजाचा विघडलेला हा तोल पूर्ववत्‌ करण्या- 
साठी भगवद्गीतेने प्रयत्न केला आणि कर्मयोग 
सांगितला, असे म्हणण्यास हरकत दिसत नाही. आणि 
हे काम भगवद्गीतेने अत्यंत काळजीपूवेक म्हणजे 
काही गोष्टींचा जोरदार निषेध करून आणि काही 
गोष्टींचा आग्रह घरून केले आहे. सकाम अक्या यज्ञीय 
कर्माकडे असणारी ओढ आणि कर्मत्यागाकडे होत 
चाललेली प्रवृत्ति आणि या दोहोत शिरलेला दांभिक 
शावार, यांचा मगवदूगीतेने निषेध केला आहे; आणि 
क्‌मं केलेच पाहिजे.यावर भर दिला आहे. आणि कर्म 
ह वधनकारक आहे, त्याबद्दल काय असा प्रश्‍न उपस्थित 
झाल्यास मगवद्गीतेचे उत्तर आहे की- निष्काम 
कर्मयोग हा केवळ सामाजिक सुस्थितीलाच कारणीभूत 
होतो, असे नव्हे तर तो व्यतीच्या आत्यंतिक कल्याणा- 
लाही, मोक्षालाही, जन्ममरणाचे'* फेरे चुकविण्यासही 
कारणीभूत होतो. १ 
_भगचद्गीतेने पुरस्कारिलेला हा निष्काम कर्मयोग 
सक्षपान पुढीलप्रमाणे सांगता येईल:-संग टाकून व 
कर्माच्या फलाविषयी इच्छा न ठेवता, स्वत:चे नियत 


इन्द्रियार्थान्‌ विमूढात्मा मिथ्याचार: स उच्यते ॥२.६. 


८. आत्मसंभाविता: स्तब्धा 


पक ची थैनमानमदान्विता:। 
यजन्ते नामयज्ञेस्ते दम्मेनाविधिपुर्वकम्‌ 1॥१६.१७ 


९. यद्यदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरोजन: । 
स यत्प्रमाणं कुर्ते लोकस्तदनुवतते ॥३.२ १ 


१०. कमंजं बुद्धियुक्ता हि फलं त्यक्‍त्वा मनीषिण: । 


जन्मबन्धविनिर्मुक्‍ता: पदं गच्छन्त्यनामयम्‌ 1२.५१ 


११. भगवद्गीतेतील कर्मयोगाचा दुसर्‍या ए 


का लेखात सविस्तर विचार करावयाचा आहे. 


र्र र 
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हारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, वाईड 


संगणकीकृत 


कर्मण्येवाधिकारस्ते 


'किवा सहज कर्म करीत** रहायचे. असे कर्म केल्याने 
कर्म बंधनकारक न ठरता ते मोक्षदायक* होते. कम 
करूनही ते अ बंधनकारक करण्याचे जे कौशल्य 
तोच कर्मयोग होय. 
या कर्मयोगाचे खरे मर्म उपर्युक्त पाशवेभूमीवर 
जाणून घेतले म्हणजे चांगले ठसते आणि त्याचे.'खरे 
महत्त्व लक्षात येते. आता, याच पार्श्वभूमीवर 
“कर्मण्येवाधिकारस्ते” इत्यादी इलोकांचे मर्म काय, 
याचा विचार पुढे केला आहे. 
सरळ श्रामण्य स्वीकारून किवा कर्मे बंधनकारक 
आहेत या“सवबीवर जी कमंत्यागाची प्रवृत्ती होती, 
तिचा निषेध “क्षणभरसुद्धा कर्म कुणालाच टाकता 
येत नाही”, अशा शब्दात भगवद्गीतेने केला आहे 
साहजिकच, 'कर्मांचा त्याग केला', या म्हणण्याला 
- अर्थच राहत नाही. बरे, कम टाकण्याची आवश्‍यकता 
तरी काय? कारण कर्मे करूनही जर ती बंधनकारक 
होत नसतील, तर कर्मे टाकायची कश्ञाला? म्हणन 
यं संन्यासमिति प्राहुर्योगं तं विद्धि पाण्डव” (६.२) 
आणि “अनाश्रित:ः कर्मफलं कार्य कर्म करोति य:। 
स संन्यासी” (६.१). अशी वस्तुस्थिती आहे. तेव्हा 
भगवद्‌गीता स्पष्टपणे सांगते की- “ मा ते संगो5स्त्व- 
कर्मणि”. कर्मत्यागाला कवटाळून बसू नको. कर्मत्याग 
हा सामाजिक स्थैर्याला विघातक आहे." इतकेच 
नव्हे तर कर्मे न केल्यास स्वतःची देह्यात्रा' सुद्धा 
चाळणार नाही. आणि कर्मे करीत राहूनही परम 
पुरुषार्थ साधता येत असताना, कर्मत्याग करण्यास 
सबब काय? तेव्हा, कोणत्याही सबबीखाली कर्मत्याग 
करायचा नाही, हे वजावण्यास “मा ते संगो$स्त्वकर्मण” 
हा चरण आहे. 


्सन्मुण्््््यामाा 


शर. 


१३. तस्मादसक्तः सततं कार्य कर्म समाचर । 


काहीजण म्हणतील:-कर्मत्याग करावयाचा नाही, 
हे ठीक आहे. आम्ही कर्मे करू. पण ती आम्ही आमच्या 
इच्छापुर्तीसाठी करू. आम्ही यज्ञ, इत्यादी सकाम कर्मे 
करू. अमुक फल साधण्यास अमुक कर्म या हिजेबाने 
आम्ही कर्मे करू. 


असल्या सकाम कर्मांना भगवद्‌्गीतेची जोराची 
हरकत आहे. सकाम कर्मे करणे हे स्वार्थीपणाचे लक्षण 
आहे. आणि अक्का कर्मांनी व्यक्‍तीला जे फळ मिळेल, ते 
टिकाऊ असणार नाही. असल्या कर्मांनी जन्मकर्म-बंघ'“ 
वाढतो. व जरी स्वर्ग मिळाला, तरी तोही शाइवत 
नाही. कारण पुण्य संपताच या जगतीतलावर पुन: 
जन्म घ्यावाच लागतो. म्हणजे अशा कर्मांनी मोक्ष- 
प्राप्ती होऊच शकत नाही. दुसरे असे, स्वाथिक कर्मांनी 
नेहमीच सामाजिक सुस्थितीला हातभार लागेळ 
असे नाही: प्रत्येकजण जर फलाशेनेच कर्मे करीत 
राहिला तर समाजाचा घटक या नात्याने आपले 
सामाजिक कतंव्य तो बजावित नाही, हे उघड आहे. 
तेव्हा केवळ फल-कामनेनेच कर्मे करण्याच्या प्रवृत्तीचा 
निषेध करण्यास “मा कर्मफल्हेतुर्भ:” हा चरण आहे. 

येथे एक महत्त्वाचा प्रश्‍न उपस्थित होतो:- कर्म- 
त्याग करावयाचा नाही; कर्मे करायचीच. पण 
फलाशेने कर्मे करायची नाहीत. मग कमे करण्याला 
माणसाला प्रेरणा तरी कोणती? कारण 'प्रयोजनं 
विना न मन्दो$पि प्रवतेते'. तेव्हा कर्म करण्यामागची 
वृत्ती काय? 

या प्रश्‍नाला भगवद्‌्गीतेचे उत्तर पुढीलप्रमाणे आहे:- 
“कमेण्येवाधिकारस्ते”. जे आपले कतंव्यकर्भ आहे, ते 
कतेव्य 'कतंव्य' या वुद्धीने प्रामाणिकपणे व्यवस्थित 


योगस्थ: कुरु कर्माणि संगं त्यवत्वा धनंजय ।२.४८ ; नियतं कुरु कर्म त्वम्‌ 1३.८ 


_ असक्तो ह्याचरन्‌ कर्म परमाप्नोति पुरुषः ॥३.१९ 


१४. 


१५. 
१६. 
१७. 
शट 
१९. 


योग: कर्मसु कौशलम्‌ ।२.५० 
भ. गी. ३:२४.पहा. 


जन्मकर्मफलप्रदा । २.४३ 


शरीरयात्रापि च ते न प्रसिध्येदकमंण: । ३.८ 


न हि करिचत्‌ क्षणमपि जातु तिष्ठत्यकर्मकृत्‌ । ३.५ 


ते तं भुक्‍त्वा स्वर्गलोक विश्यालं क्षीणे पण्ये मर्त्यलोक विशन्ति । 


एव त्रयीधर्ममनुपपत्ना गतागतं कामकामा लभन्ते ॥ ९.२१ 


ज्‌ 


अनुक्रमणिका 


द्वारा प्राजपाठशाळापमडळ 


वाई 


- नवभारत 


करावयाचे. हे कततंव्य बरे असो वा” वाईट असो, 
तै करीतच रहायचे. आणि ते कसे तरी करायचे, असे 
मात्र नाही. समाजाचा घटक या नात्याने आणि 
भापल्या प्रकृतीनुसार अमुक अमुक कतेव्य करण्याची 
जबाबदारी आपणावरं पडलेली आहे. तर ते कतेव्य- 
कर्मे अंगचुकारपणा न करता चोखपणे करीत रहायचे. 
सतत कर्तेव्य-कर्म करीत राहणे इतकाच आपला 
अधिकार आहे. कर्तेव्यासाठीच कततंव्य ही वृत्ती 
कर्मामागे असावी. 


हे ऐकताच काही प्रामाणिक लोक आपले पुढील 
म्हणणे सांगू लागतील:- गीतादेवी, तुम्ही म्हणता 
असेच कतंव्य-कर्म आम्ही करतो. पण या आमच्या 
प्रामाणिकपणे दाखविलेल्या कर्तव्यनिष्ठेळा समाजात 
काही किमत नाही. प्रामाणिकपणा आम्ही 
दाखवितो, श्रेय अप्रामाणिकाला जाते; निष्ठा 
आम्ही ठेवतो, बूज दुसर्‍याची होते. आम्ही व्यवस्थित- 
पणे केलेल्या कर्तव्याची इतरांना काहीही चाड नाही; 
आम्ही निष्ठापूर्वक कर्तव्य असे स्वकर्म करतो याची 
दखलसुद्धा घेण्यास कुणी तयार नाही. इतकेच नव्हे 
तर आम्ही केलेल्या कर्माचे श्रेय व फळ दुसर्‍याच 
अंगचुकार लोकांना दिले जात असलेले आम्हाला 
आंढळून येते. सत्यापेक्षा असत्याला, 
नकलेला, खऱ्या कसापेक्षा मुलाम्याला 
प्रामाणिकपणापेक्षा 
न काढता आपले कर्तव्य करीत रहाण 
न करता वळल्या वडबड करणार्‍याला, प्रसिद्धीची 
किवा मोठेपणाची हाव न धरता मागे राहून कर्म 
करीत रहाणार्‍्यापेक्षा फक्त पुढे पुढे करणोऱ्याला 
भा व्या अल लागा हले ला 
कि गुणांची, सचोटीची व 
सी योग्य ती कदर व किमत करणारे किती 
सापडतात? तेव्हा अश्या निराशाजनक 
आणि वैफल्यकारक स्थितीत आम्ही कोणत्या 


उत्साहाने कर्तव्यकर्म करावे? 
यय, >>>. 


२०, श्रेयान्‌ स्वघर्मो विगुण: परवर्मात्स्वनुष्ठितात्‌ । 


अस्सलापेक्षा 
किंवा कल्हईला, 
) चेकार शब्द 
यापेक्षा काही 


या प्रश्‍नाला भगवद्गीतेचे उत्तर आहे की “ मा 
फलेषु कदाचन.” वरील शंका, प्रश्‍न आणि होणारी 
व्यथा या अगदी रास्त आहेत. हे लोक म्हूणतात तक्षी 
स्थिती काही समाजात आढळते, हेही सत्य आहे 
तरीपण वैफल्याच्या भावनेने भारावून जाऊन कम 
टाकायचे मात्र नाही. कर्मफलाच्या वावतीत अधिकार 
न ठेवता कम करीतच रहायंचे (मा फळेषु कदाचन) 


येथे कोणी तरी अश्ली शंका काढील:-कर्म केल्यावर 


, फळ मिळणार नाहो, असे कसे होईल? कर्माचे फळ 


मिळतेच आणि ते भोगल्याशिवाय कर्माचा*' क्षय 
होत नाही, हे तत्त्व कर्मवादात अंतर्भूत आहे. मग 
कर्माच्या फळावर अधिकार ठेवायचा नाही म्हणजे 
काय? । 

या प्रश्‍नाला भगवद्गीतेचे उत्तर असे आहेः- 
कर्माच्या फलसिद्धीच्या बाबतीत मला अमुक अमुक 
फळ मिळालेच पाहिजे, असा हेका किंवा अधिकार 
दाखवायचा नाही. 'फळ मिळाले तरी वाहवा नाही 
मिळाले तरी वाहवा', असा मात्र 'मा फलेषु कदाचन' 
चा अर्थ नाही. कर्माचे फळ मिळणार नाही असे 
नाही. कर्म केल्यावर फकत मिळणार आहेच. फक्त कर्म- 
फळाच्या बाबतीत अधिकार मात्र ठेवावयाचा नाही. 


आणखी कुणी पुढीलप्रमाणे शंका उपस्थित करील:- 
“चांगल्या कर्माचे फळ चांगले मिळते, आणि वाईट 
कर्माचे फळ वाईट मिळते”, असे एक तत्त्व कर्मवादात 
अंतर्भूत आहे. पण या जगात तसे आढळते काय? 
चांगळी कर्म करणार्‍याला वाईट फळे मिळतात? 
चांगल्याच्या कपाळी गोटा आणि वाईटाच्या हाती 
लस्सीचा लोटा, असा प्रकार बहुश: आढळतो. इतकेच 
नव्हे तर “परोपकार: पापाय पुण्याय परपीडनमू”, 
असाही प्रकार घडताना आढळतो. थोडक्यात , चांगल्या 
कर्माचे फळ चांगले मिळते, वाईटाचे फळ वाईट मिळते, 
अशी खात्री दिसत नाही, आणि जरी फलाज्ञा ठेवा 
वयाची नाही हे खरे, तरी चांगल्याचा परिणाम वाईट 
होऊ नये अशी तरी अपेक्षा बाळगावी की नाही? 


स्वघर्मे निधनं श्रेय: परधर्मो भयावह: ॥। ३. ३५; तसेच १८.४७ 


२१. नाभुक्तं क्षीयते कर्म कल्पकोटिशतैरपि।॥ 


२४ 


धू 32 परव. 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
सगणकोाकत 


द्वारा प्राजपाठशाळामंडळ, वाई 


कर्मण्येबाधिकारस्ते 


यावर भगवद्‌गीतेचे उत्तर असे आहे:-चांगल्या 
कर्माचे फळ चांगले व वाईट कर्माचे फळ वाईट, 
अशाप्रकारे सुद्धा कर्मफलावर कोणी अधिकार ठेवू 
न्ये- “मा फलेषु कदाचन. आपल्या चांगल्या कर्माचे 
फळ चांगलेच मिळाले पाहिजे, ही सुद्धा अधिकार-बुद्धी 
ठेवावयाची नाही. आपल्या कतेव्य-कर्माने सुख प्राप्त* 
होते की दु:ख लाभ होतो की हानी होते, इत्यादींबद्दल 
सम-बुद्धी ठेवून कम करावयाचे आहे. आपण सचोटीने 
केलेल्या कर्माचे फळ' बरेच असले पाहिजे असल्या 
प्रकारचा फलाचे बाबतीतळा अधिकार गाजविणे 
हे आपल्या अधिकार-कक्षेत येतच नाही. आपल्या 
कतेव्य कर्माचे फळ कोणते, काय, केव्हा, कसे मिळेल 
वा होईल,.हे आपणास ठरविता येत नसल्याने त्या 
वावतीत कोणताही अधिकार दाखविता येत नाही 
आणि तो दाखवू नये. 
संक्षेपाने कमण्येवाधिकारस्ते इत्यादी इलोकांचा 
अर्थ पुढीलप्रमाणे सांगता येतो:- या इलोकात तीन 
निषेध व एक_ विधि आहे. कर्म टाळण्याचा प्रयत्न 
न करणे, फलाशा धरून कमे न करणे, आणि कर्म- 
: फलाविषयी अधिकार न ठेवणे, हे ते तीन निषेध होत. 


आणि स्वतःचे कर्तव्य-कम कतंव्य-वुध्दीने करीत 
राहणे, कतेव्यासाठी क्तव्य करणे, हा तो विघि होय. 


या इलोकात असणारे हे तीन निषेध व एक विधि 
पाहिल्यावर पुढील गोष्ट चटकन स्पष्ट होते :- 
ज्या समाजाची घडी कतेव्य-च्युतीने विस्कळित झाली 
आहे किंवा होऊ लागली आहे; ज्या समाजात आपले 
कतेव्य न करण्याची व्यक्तींची प्रवृत्ती बळावत चाळली 
आहे; ज्या समाजात केवळ दिखाऊपणा, लुबरेगिरी, 
वायफळ बडबड, खुश्यामत, भोंदूपणा आणि ढिलाई 
यांनाच किमत येऊ लागली आहे, ज्या समाजात 
लोक स्वतः कतेव्य न करता दुसऱ्यांना कर्तव्य करण्याचा 


- आदे देऊन 'परोपदेशे पाण्डित्यमू' दाखवू लागले 


आहेत; ज्या समाजात कर्तव्य न करता केवळ फळ 
किवा लाभ मिळावा या मनोरोगाने लोक पछाडलेले 
आहेत; अशा प्रकारच्या' कोणत्याही काळातील 
समाजाला भगवद्गीतेचा कमंण्येवाधिकारस्ते इत्यादी 
इलोक ही एक उत्तम गुणकारी मात्रा ठरू शकेल. पण- 
पण ही मात्रा वापरण्याची बुद्धी मात्र व्यक्‍तींना झाली 
पाहिजे ! 


२२. सुखदुःखे समे कृत्वा लाभालाभौ जयाजयौ (२.३८); 


सिद्धघसिद्धथोः समो भूत्वा (२.४८). 


व००/२२७७००/२२७७५/२३३७००/२० क ागळ्िक्याग्ह्ेर> 


महाराष्ट्रांतील दुष्काळ व त्यावरील उपाययोजना 


ह लेखक-चा, अ, दाभोलकर 
कजरी च (2 
कि, ९ रुण्य 

प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाहे ( सातारा ) । 
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राज्य मराठी विकास सस्थद्वार ही! 


यसंगणकी कत 


हारा प्राज्ञपाठशा 


प्रा. बाळ भोसले 


“ मुक्तामाळे *्च्या निमित्ताने 


आजच्या संपन्न मराठी कादंवरीच्या पार्श्वभूमीवर 
जेव्हा अव्वल इंग्रजी कालातील कादंवरी-निर्मितीचा 
विचार करतो तेव्हा त्या कादंबरीच्या प्रेरणा व प्रकृति, 
रूप-स्वरूपाबाबत काही नवप्रकाश पडू शकतो. त्या 
कालात अद्भुतरम्य स्वरूपाच्या कादंबर्‍याच का 
जन्मल्या, राजा-राणीस प्राधान्य देणार्‍या घटनाप्रधान 
कथानकाचा वापरच का केला गेला याचा मर्यादित 
स्वरूपात अंदाज वांधता येतो. आणि त्या कादंबरीचे 
रक्‍त आजच्या कादंबरीच्या प्रकृतीत सापडते का हेही 
यावरून समजून यावे; म्हणूनच अव्वल इंग्रजी काला- 
तील कादंबरीचे पुनर्वाचन वा पुनविचार आज 
अनावश्यकं ठरत नाही-ठरणार नाही. 


'यमुनापर्येटन' ही कादंबरी थोडीशी 'बाटगी? 


असल्याने मराठीची पहिली कादंवरी मानता येत नाही. 
भाषा व प्रचारपद्धवी हीदेखील त्यास कारणीभत 
आहेतच. म्हणून 'मुक्‍तामाला' ही मराठीची स्वतंत्र 
पहिली कादंबरी मानली जाते. स्वतंत्र कथानक, 
रसरशीत भाषा, घटनाप्रधानता हे तिचे वैशिष्ट्य 
आहे. पण तिचे व त्यानंतरच्या मंजुघोपा, रत्नप्रभा, 
विचित्रपुरी या सर्व कादंबऱ्यांचा अद्भूतरम्यता हा 
विज्षेष सांगता येईल. तोच प्रधान असा. 


अशा सौम्य व स्निग्ध वातावरणात 


” 1त विहार करणार्‍या 
त्या कादंबर्‍या आहेत. भय वाटेल, धक्का बसेल असा 
भाग आहे- 


पण अल्प व त्यामागील प्रेरणाही अज्ञी 
स्वप्नाळूच सांगता येण्यासारखी आहे. 
खप्नरंजनात्मक कादंबरीच्या प्रेरणा 


अश्या ह्या अद्भूतरम्य वा स्वप्नाळू कादंबरीच्या 
जेव्हा प्ररणेचा विचार करतो तेव्हा त्या तीन चार 
प्रकारच्या दिसून येतात. केवळ अद्‌भुतासाठी अद्भुत 
असे त्याचे स्वरूप नाही. आज जसे रहस्यासाठी रह्स्य- 
केथा (अर्थात्‌ त्यात रहस्य नसते हेही रहस्यात्मकच 
आहे) लिहिल्या जातात तसा प्रकार त्याकाळी नव्हता. 


जे 
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कारण त्या कादंबरीच्या प्रस्तावनेत अन्‌ प्रकरणाच्या 
प्रारंभी जी इलोकावली लेखकाने लिहिलेली आहे 
त्यावरून ती रहस्यपूर्तीसाठी लिहिलेली नाही. जाणून- 
बुजून अक नवा कादंवरीचा प्रकार निर्माण करीत 
आहोत ही जाणीव तर अल्पांश्नानेही नाही. नीतिउपदेश 
करणे, सन्मार्ग दाखवणे, हाच हेतु प्रामुख्याने मुक्‍ता- 
मालाकारांचा व इतरांचाही दिसून येतो. सत्याचा 
विजय होतो. असत्याचा पराजय होतो. सद्गुणी 
माणसे अनेकविध आपत्ती आल्या तरी सुवर्णाप्रमाणे 
तावून सुलाखून वाहेर पडतात हे त्यांना दाखविण्याचे 
असल्याने ह्या आपत्ती आणण्यासाठी-कठोर, कल्पनो- 


तीत व क्रूर आपत्ती दाखवण्याच्या ऊर्मीतून अद्‌भूत-. 


स्म्य घटना व प्रसंग आपोआप येऊन वसले. आणि 
कठोरता दाखवण्यासाठी अधिक अद्‌भूतता आली. 
विकट आपत्ती दाखवण्यासाठी त्या अद्मुततेला गडद 
व अवास्तव रंग चढले. मृत्यु ही सर्वात भयंकर आपत्ती 
कल्पून त्यातूनही सश्जन उभा राहू शकतो हे दाख- 


.विण्याच्या नादात पोत्यात गच्च वांधून नदीत फेकलेला 


तो सज्जन (विषाचा अंमळ असतानाही) जिवंत 
राहतो. आणि त्यातूनच मग अद्‌भूतरस साकार होतो. 
या अद्‌भूतरम्यतेचे आणखी एक कारण म्हणजे 


ही जवळ जवळ सारी लेखकमंडळी शास्त्री-पंडित होती. 


संस्कृताचा त्यांचा चांगलाच अम्यास होता. बाण व 
त्याचे साहित्य त्यांनी पचवले होते. व त्या संस्कृत 
वाडमयाच्या प्रभावाने दिपून गेलेली श्ास्त्रीमंडळी 
'कादंबरी' समोर ठेवून स्वतंत्र कादंबरी लिहीत असत. 
नायक-नायिका, जन्म-पुनजन्म त्या आपत्ती-विपत्ती, 
आणि अखेरचा गोड शेवट. अधून मधून पांडित्य- 
प्रदर्शनापोटी जन्मलेली, रुचिबदलास्तव आलेली 
निसर्गवणने, या सर्वांचा खऱ्या अर्थाने निर्माता वाण 
होता. पाश्‍चात्य कादंबरीचा परिचय नाही व तत्पूर्व 
क देय कादंबरीसारखा भाग नसल्याने ह्मा 
उताने जे उड्डाण घेतले ते संस्कृताच्या महासाग- 
रातच. त्यामुळेदेखील ही अद्‌भूतता आलेली असावी. 


मराठीचा विक 


संगणकीकत 


हारा प्राज्षपाठशाळामडठळ. 


वां 


“ मुक्तामाळे'च्या निमित्ताने 


वाणाच्या कादंबरीप्रमाणे प्रकरणे, वणंने, एवढेच नव्हे 


तर नायक-नायिकांची नांवेही ह्या लेखकमंडळींनी 
खुशाल तश्लीच्‌ देऊन टाकली. लेखक व समाज यांची 
अभिरुचिं वालवोध. व बालस्वरूपी असल्याने नवे 
घेण्याचा, वास्तवता आणण्याचा . प्रश्‍नच नव्हता. 
साहित्याच्या प्रारंभी ही अभिरुचि साहित्याला 
घडवीत असते. व नंतर नंतर साहित्य अभिरूचीस 
घडवीत असते. बाणाच्या कादंवरीचा जबरदस्त पगडा 
व अद्भतरम्यतेलाच सर्वस्व मानणारी अभिरुचि 
यामुळे त्या कादंबऱ्यांचे स्वरूप आपोआपच अद्‌ंभतरम्य 
असे ठरून गेले 


तत्काळीन परिस्थिती व मुक्तामाला 

जेव्हा सामान्य जनता निष्क्रिय असते. सत्त्व व 
सामर्थ्य हरवून बसलेली असते अद्या वेळी मनातील 
स्वप्नांना मूर्त स्वरूप येण्यासाठी ती काहीतरी खटपट 
करीत असते. एकादा सोपा व सुटसुटीत मार्ग शोधून 
तद्ह्ारा आपल्या ह्या मनोकांक्षा परिपुर्ण करीत असते. 
पारतंत्र्यात रुतत चाललेली महाराष्ट्रीय जनता ह्याच 
. स्वरूपाची होती. स्वातंत्र्याची महती ते निघून गेल्यावर 
कळली. मिळमिळीत का होईना स्वातंत्र्य असणे 
महत्त्वाचे असते. त्यामुळेच जीवनाला खरा अर्थ 
प्राप्त होतो याची अंधुकशी जाणीव त्या काळच्या 
स्वातंत्र्याची स्वप्ने पाहणाऱ्या सामान्य जनतेला झाली 
होती. पण मनगट दणकट नव्हते. कतृत्वाची 
धमक नव्हती. अश्या ह्या जनतेने आपल्या मनाचा 
विरंगुळा म्हणूनच कादंबर्‍यातून ह्या अद्‌भूताचा 
पसारा मांडला. त्यात स्वातंत्र्य आले, सेन्य, सुवत्ता 
आली. भोजने आली. आपणास जे जे वास्तवजीवनांत 
भोगण्यास मिळत नाही ते ते ह्या' कल्पित सृष्टीत 
त्यांनी निर्माण करून उपभोगिले. स्वतःवर अन्याय 
होत होता म्हणून न्यायी राजा निर्माण केला. अन्यायी, 
दुष्ट राजांना वास्तवजीवनात कसलीही शिक्षा होत 
नव्हती-कोणी करू शकत नव्ह्ते म्हणून कादंबरीतील 
दुष्ट राजा या लेखकांनी हव्या त्या प्रकारानी व हव्या 
तितक्‍या वेळा मारून टाकला. म्हणूनच सुरवातीला 
व्यापक अर्थानें ह्या स्वप्नरंजनात रमणाऱ्या कादंबर्‍या 


आहेत असे विधान केलेले होते. मुक्‍तामालेत तर हे . 


प्रकर्षाने जाणवते. कीचकवधात जसा कर्दनकाळ 
प्रतिविवित होतो तसाच मुक्‍तामालेत हा इंग्रजकाल 
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अनुक्रमणिका वनत स्नजयलन्ल 
राज्य मराठी पंस्थटार 
ज्‌ च 


दृग्गोचर होतो. कदाचित हळबे यांना रूपकाद्वारे इंग्रजी 
राज्याचा दुष्टावाच सांगावर्यांचा असावा असा निष्कर्ष 
कोणी काढला तर- त्यांचा अति गौरव केला असा 
आरोप येऊ नये. असत्पक्ष व सत्पक्षाचा हा संघर्ष ' 
थोड्याशा सूक्ष्मतेने इंग्रज व भारतीय असाही लावून 
दाखवता येईल. म्हणूनच वरील विवेचनावरून 
अद्‌्भुतरम्यता ही पारतंत्र्याचा निरास व्हावा ह्या 
दुर्बेळ जनतेच्या आकांक्षेतूनही अवतरलेली आहे असे 
म्हणावेसे वाटते. अशा ह्या सत्वहीन जनतेला मनाचा 
विरंगुळा म्हणून करमणूक हवी असते. प्रखर वास्तवता. 
ध्येयपुर्ण जीवन ह्याकडे भेदक दृष्टीने ती पाहूच शकत 

नाही. धुंदी आणणारे पारतंत्र्य विसरण्यास लावणारे 
असे काहीतरी वातावरण हवे असते व ते ह्या केवळ 
मनोरंजन करणार्‍या-तेही अद्भंतदारे मनोरंजन 
करणाऱया कादंबर्‍यांनी पुरेपूर मागविले. ह्या अदभत- 
रम्यतेच्या वातावरणाने साहित्याचे एक अलिखित 
प्रयोजनही ठरले व दुसर्‍या बाजूने समाजमनाच्या 
ठणकणाऱर्‍्या भागावर मलमपट्टीही केली. सारांश 
अप्रत्यक्षपणे मान्य केलेल्या साहित्य प्रयोजनाह्वारेही , 
हो अद्भुतरम्यता या कादंबऱयात अवतरली. बद्धमल 
झाली. मुक्‍तामाला व त्या युगात आविष्कृत झालेली 
अद्भुतरम्यता अशी चार पदरांनी व चार प्रकारांनी 
नटलेली आहे. 


अशा कादंबरीची वेशिष्ट्ये 
मुक्‍तामाला' युगातील ह्या प्रभावी प्रेरणेमळे 
कादंबरीस बरेच संमिश्र असे स्वरूप प्राप्त झाले 
अशा ह्या कादंवरीचा पहिला व डोळ्यांत भरणारा 
विशेष म्हणजे घटनाबाहुल्य, प्रसंगांची रेळचेल. 
अद्‌भूतरम्यतेसाठी अनेकदा अनावश्यक असेही प्रसंग 
लेखकाला आणून कोंबावे लागले आहेत. प्रसंगावर 
लेखकाचा वरचष्मा असण्याऐवजी प्रसंगाचाच 
लेखकावर नव्हे सर्वे कादंबरीवर वरचष्मा आहे. हे 
प्रसंग परत संभाव्य, कलात्मक नाहीत. हाताला येईल 
ते ढकलून दिल्याने आजच्या मराठी कादंबरीत दिसन 
येणारे हे घटनाबाहुल्य झिरपत झिरपत तेथन आलेले 
असावे. अनुभव हे केवळ चेतन्यमय अश्या जीवनाचा 
सौंदर्येसाक्षात्कार करण्यासाठी यावयास हवे. अन- 
भवाला फक्त. अनुभव म्हणूनच स्वतंत्र मूल्य हवे 
तेच येथे दिसत नाही. सलगसौंदर्यमय अनुभूतींच्या 


नवभारत. 


रंगा-गंघाचा कलात्मक शब्दलेख म्हणून ह्या कादंबर्‍यांर्‌ 
कडे बिलकूल पाहता येणार नाही. भरपूर प्रसंग घातले 
की कादंबरी होती ही जी एकेकाळी लोकप्रिय ठरलेली 
कल्पना तिचे जन्मस्थान नकळत ह्या 'मुक्‍तामाला' 
युगात असण्याची शक्‍यता आहे. त्यामुळे एका कादंबरी- 
_ तील अनुभवावरून चित्र-विचित्र स्वरूपाच्या अनेक 
कादंबऱ्या लिहिता येतील. अनेक कादंबर्‍यांचा 
मालमसाला या एकाच कादंबरीत मिसळून टाकल्याने 
कलात्मक एकजिनसीपणा व सुसंगति यांची फारकत 
झाली. घटनावैपुल्य. ही आजच्या मराठी कादंबरीस 
त्या युगाने दिळेली देणगीच ठरेल. हरिभाऊंच्या 
अखेरच्या कादंबर्‍यात दिसून येणार्‍या घटनावैपुल्यावर 
या युगाचा परिणाम झाला असेल काय? 


कार्यकारणाचा, कलात्मक निवडीचा अभाव असता- 
नाही ह्या कादंबर्‍या सौंदर्यशाली वनल्या त्याचे कारण 
तिच्या रचनेत दाखविता येईल. जेव्हा आंतरिक 
सौंदर्याचा ठावठिकाणा नसतो तेव्हा. बाह्यसोंदर्य 
वेठीस घरावे लागते. त्यामुळे उत्तम रसभरीत वर्णने 
या कादंबर्‍यातून दिसून येतात. उपमा, उत्ेक्षांचा 
खच दिसतो. नायिकेचे वर्णन करताना कमळापास 
सुरवात करून सारी कोमलसृष्टी उभी केली जाते. 
ह्याच्याच जोडीस अद्‌्भुतरम्यतेमुळे निर्माण झालेले 
मुलायम वातावरण असतेच. कदाचित्‌ त्यामुळेच प्रा. 
अ. ना. देझ्मपांडे यांना 'या लेखकाच्या अंगी सौंदर्याची 
चाड असलेली? दिसून आली असावी. पण हे सारे 
सौंदर्याचे वुडवुडे आहेत. अन्‌ तोच वारसा फडके- 
युगातील कादंबरीने निमुटपणे स्वीकारलेला दिसतो. 
स्वप्नाळूपणा, अपेक्षापूर्तीतन मिळणारे समाधान, 
कोवळ्या व कोमल घटना, बाह्यांगावर अधिष्ठित 
असलेल्या शब्दसौंदर्यावर अमोघ निष्ठा फडके 
युगातील वैशिष्ट्यातील बाबी ' या 
जरे एक्ततामाला' युगाने 
ल्या आहेत. रसिकाचे केवळ मनोरंजन करावयाचे 
द्दा डे अद कदाचितृ तेथूनच आलेला असावा. म्हणून 
फडकेयुगाचा पूर्वकाल म्हणजे क्‍्तामालेच रि 
ब वी णा होड मुक्तामालेची प्रभावळ 
यांच्या कादंबर्‍या व जी मालतीर । नाहीतरी ला. हक 
ह्या सल्ल्या जुळ्या बहिणीम हळबे यांची कादंबरी 
ड णच मानल्या जाव्यात, 


साम त्यात आहे -. द 
इतके साम्य त्यात आहे. आणि त्यामुळेच यमुनापर्यटन 


ही समाजप्रबोधन कादंबरीची गंगोत्री मानली तर 
मुक्‍तामाला ही सोंदर्याचा आविष्कार करणारी- 
कले साठी कला मानणारी-या पंथाची आद्यवारा 
मानावी लागेल. फडके खांडेकर युगात संघर्षास पोच- 
छेली ही बाब सुप्त-स्वरूपात या युगात दिसत असल्याने 
मुक्तामाला युगाची हीदेखील अप्रत्यक्ष देणगीच ठरेल. 


'मुक्तामाला' कादंवरीच्या प्रत्येक प्रकरणाच्या 
प्रारंभी एक इलोक आलेला असून त्यात आदर्शवादी 
विचार गुंफलेला असतो. सज्जनाचा मोठेपणा, नीतीचे 
माहात्म्य, सत्याचा विजय असतोच असा विचार 
आलेला असतो व त्या अनुषंगाने त्या प्रकरणाचा 
विस्तार केलेला असतो. प्रत्यक्ष लेखकानेही प्रस्तावनेत 
असेच उद्‌गार काढलेले आहेत. ते लिहितात, “ईक्वरी 
नियमास अनुसरून जे लोक नीतीने वागतात, त्यास 
कितीही संकटे प्राप्त झाली तरी, ती सर्व दूर होऊन 
त्यास शेवटी सुखच होते, ही गोष्ट संपूर्ण ध्यानात येण्या- 
करता हा एक इतिहास लिहितो. यावरून लोकांची 
वरील सिद्धांताविषयी खात्री पटून ते आपली वाईट 
पूक असल्यास, ती नीट करण्याविषयी झटू लागतील 
असे वाटते.” म्हणजे ह्या कादंबरीचा पिड आदक्षोवादी 
आहे. वहिरिंग वेगळे असले तरी मनोरंजन करता 
करताच नीतीमत्तेचा धडा द्यावा हाही उद्देश झाकलेला 
नाही. म्हणजे मुक्‍तामाला व त्या युगातील कादंबऱ्या 
ह्या 'कादंबरी' म्हणून साकार झाली नाही. कादंबरीचा 
साधन म्हणूनच वापर केला गेला असे म्हणता येईल. 
हा आदछवाद, नीतीप्रेम व लेखनास साधन 


मानणारी प्रवृत्ती देखील-या युगाने. आजच्या मराठीस 
दिलेली असावी. 


आजच्या मराठीत दिसून येणारी भोंगळवृत्तीही 
याचाच परिणाम व परिपाक असावा. नारायण हरि 
आपटे, नाथमाधव, रा. कृ. जोली, थोड्याफार प्रमाणात 
खांडेकर लेखनात हा आदक्षंवाद व लेखनास कमी 
मानून प्रबोधन करण्याची ऊर्मी जितकी पाश्‍चात्य 
साहित्यामुळे निर्माण झाली तितकीच किंबहुना 
त्यापेक्षा अधिकच ह्या आद्य कादंबरीने व तिच्या 
मगिनीने निर्माण केली नसेल असे ठामपणे म्हणता 
येत नाही. असा या काळाचा प्रभाव ! 
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परा साडी चा विकास : महासष्टाचा विकास ४ व 
भराठींचा विक &- 7» » ि 
आड , आ: पाया पॅस्थेटार ही) 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वार की). १ . 


संगणकीकत दारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


- “ मुक्तामाले'च्या निमित्ताने 


मनोरंजन, आदरेवाद, व घटनाप्रधानतेवरोबरच 
र्‍या कादंवरीःवाडमयाने आणखी एका वैशिष्ट्याची 
भर घातलेली दिसून येते. हरिमाऊ , नाथमाधव, 
हडप यांच्या ऐतिहासिक कादंबऱर्‍यात जी वेषांतरे, 
रहस्यमयता आली तिचीही परंपरा या वाऊमयात 
असण्याची शक्‍यता .आहे. ऐतिहासिक वाडमयात 
मुळातच काही वेषांतर करण्याऱ्या, रहस्याने अकाद्याची 
सुटका करण्यार्‍या बाप्री असल्या तरी त्याच्यात मर 
व त्यास अधिक उजाळा या कादंबरी-वाड मयाने 


दिलेला नसेलच असे म्हणतां येत नाही. कदाचित 
कळत नकळत या गोष्टीचा परिणाम मुख्तामालोत्तर 
वाड्मयात जझ्ञाला असेल असे म्हणता येईल. 
नानाविध स्वरूपाचे. गुणदोषांचे मजेशीर मिश्रण 
असलेल्या कादंवरी वाऊडमयात आपण अक नवनिमिती 
(साधन म्हणून का होईना ). करीत आहोत ही जाणीव 
स्पष्टपणे दिसून येते. वाटकेपणाचा वास तिला येत 
नाही. म्हणूनच एक स्वतंत्र निमिती म्हणून या 
कादंबऱ्यांचे मोठेपण विसरता येणार नाही-य्रेऊ नये. 


पळ, 


संप्राह्यम आहे 


हाना मा न 


मिळण्याचे ठिकाण- प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाड 
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* प्राज्ञपाठशाळा-मण्डळ-ग्रेंथमाला 


कमकोज 
सस्कारकाण्ड 


भाग १ ला 
सुपररॉयल साइज, पृष्ठसंख्या ९००, किंमत ४५ रु. 
संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रकाशित झाला आहे. या भागांत संस्कारांसंबंधीं सामान्य 
विचार, गोत्र, प्रवर ब सापिण्ड्य यांसंबंधी विस्तृत शास्त्रार्थ, विवाहकाल, विवाहाचे प्रकार 
इत्यादि विषय आलेले आहेत. धर्मशास्त्राचे आधुनिक पद्धतीनें संशोधन करणाऱ्या 
शोधकांस व प्राचीन पण्डित-याज्िक यांसही हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळें 


[ जि० सातारा, ] 


ह क्क 


>£६>4& 


श्री. प्रभाकर पुजारी 


समर्थांचा समाजधर्म 


'नवभारता'च्या ऑगस्टच्या अंकात शिव-समर्थ 
भेटीसंबंधीचा माझा निष्कर्ष मी मांडलेला आहे. 
सत्यशोधन एवढाच त्याचा हेतू आहे. समर्थांच्या 
उपदेशामुळेच छत्रपती स्वराज्यसंस्थापक बनले असे_' 
कोणीही म्हणू शकणार नाही. स्वराज्यस्थापनेची 
प्रेरणा हृदयस्थ नारायणानेच छत्रपतींना केली असे 
उद्‌गार खुद्द समर्थांनीच काढलेले आहेत. एकाच 
काळातील ते दोन स्वयंप्रकाशी सूर्ये होते. समर्थांनी 
सर्वागीण समाजजागृती केली. आणि छत्रपतींनी 
कल्याणकारी धर्मनिष्ठ स्वराज्याची मुहूर्तमेढ रोवली. 
या दोन व्यक्‍तींनी एकाच ध्येयासाठी, एकाच कार्या- 
साठी परस्परपूरक अश्या दोन निरनिराळ्या शक्‍तींचा 
आविष्कार केल्यामुळे शिव-समर्थांचा काळ महा- 
राष्ट्राच्या इतिहासात अतुलनीय आणि देदीप्यमान 
ठरलेला आहे 
सर्वागीण समाजधर्माचे राजकारण 

समर्थांच्या ' राजकारणा ' संबंधी फार मोठा वाद 
पूर्वी महाराष्ट्रात ज्ञाला. तो सगळा .वादच च 
भूमिकेवर उभा राहिला. दोन्ही पक्षामधीळ वाद- 
धुरंधरांना राजकीय जाणीव आणि राजकीय यंत्रणा 
यातील भेद समजला नव्हता. त्यांना तात्कालिक 
राजकीय जागृती व ज्ाइवतरूपाचे राजकारण यातील 
वेगळेपणा ओळखता आला नाही. राष्ट्रातील 
राजकारण आणि सुस्थितीतल्या स्वतंत्र राष्ट्राचे 
राजकारण यात फार फरक असतो. . प्रवृत्तिवर्माची 
तोत्र राजकीय जाणिवेची आणि स्वातंत्र्याची कित्येक 
वर्षांची परंपरा असलेल्या इंग्लिश राजकारणातील 
तत्त्वे, शेकडो वर्षांची निष्क्रियता 


प. कैमणाला विरोध 
ल क 
राजकारणामध 

शोधण्याचा अप्रयोजकपणा बर्‍याच वादपटंनी आशेचा 
परतंत्र राष्ट्राचे राजकारण स्वतंत्र होईपर्यंत 
फक्त स्वातंत्र्याच्या ' जते. 
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संग्रामापुरतेच 


म्हणूनच राष्ट्रात राजकीय जागृती करणे आणि 
सगळ्या शक्‍तींनिशी स्वातंत्र्यसंग्राम करायला 
राष्ट्राळा सिद्ध करणे 
तील प्रमुख व प्रवल तत्त्वे असतात. 


समर्थाच्या कार्याची व विचारांची तुलना स्वातंत्र्या- 


साठी  झगडणार्‍या मॅझ्षिनी, 
सावरकर, गांधी. यांसारख्या 
समर्पक ठरेल. या साऱ्या 
व्यक्तित्वाच्या वळावर जनतेला कृतिश्ूर वनवले. 
क अचाट कार्याच्या प्रबळ प्रेरणा समाजात निर्माण 
केल्या. समाजातील प्रचंड शक्‍ती जागृत करण्याचे 
अत्यंत मोलाचे कार्य अशा व्यक्‍ती पार पाडत असतात. 
समर्थांच्या वाऊमयात राजनीतीची व राज्यकार 
भाराची तत्त्वे शोधण्याचा व्यर्थ आणि अनाठायी 


अरविद, टिळक, 
युगपुरुषांशीच करणें 


क 


अट्टाहास समर्थविरोधकांनी व समर्थभक्तांनीही केला.. 


छत्रपतींना किवा कोणत्याही राजकारणी व्यक्‍तीला 
राज्यकारभाराचा उपदेश करणे हे समर्थांच्या राजकीय 
जागृतीचे स्वरूपच नव्हते. मध्यम श्रेगीच्या व्यक्‍ती 
देखील श्रेष्ठ राजनीतिनैपुण्य दाखवू शकतात. सोनोपंत 
डबीर, . दादोजी कोंडदेव यांसारख्या शहाजीच्या 


अनुभवी जाणत्या कार॒भार्‍यांनी तरुण शिवरायांना 
राजनीतीची शिकवण दिलेली 


राज्यकारभारपद्धती केल्याचा उल्लेख 
चिटणीसाने 


कोडल्य यांसाठी असामान्य व्यक्तींची आवश्यकता 
नसते. दुसर्‍या बाजूने पाहिले तर राष्ट्रात अभूतपूर्व 
तेज निर्माण करणार्‍या व्यक्ती राज्ययंत्रणेसारख्या 
संकुचित सी. क्षेत्राकडे दुंकूनही पाहत नाहीत. 
ज मसुदा महात्माजींनी 


राज्य मराठी विकास संय्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


हो दोनच अशा राजकारणा- 


व्यक्‍तींनी आपल्या असामान्य 


सप्तप्रकरणात्मक चरिंत्रा/ त केलेला 
आहे. राजकीय मुत्सहेगिरी आणि राज्यकारभार-. 


तयार केला नाही, 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, वाड 


(4 
समथोचा समाजधर्म 


निरनिराळ्या योजना कश्या पार पाडाव्यात यांचा 


“तपशील टिळकांनी सादर केलेला नाही, औद्योगिक . 


उन्नती कशी साधावी याचे विवेचन सावरकरांनी 
केलेले नाही. किवा उत्पादनात वाढ कशी करावी' 
याचे विवेचन अरविंदांनी. अथवा मॅझिनींनी केलेले 
नाही. अद्यासारख्याच राज्यकारभा राच्या तपश्ीलाचा 
उपदेश समर्थांनीही केलेला नाही पण राज्यशास्त्राच्यां 
अभ्यासकांना अथवा राजकारणी मुत्सद्यांना काल- 


त्रयीही साधणार नाहीत अशी अचाट कार्ये या . 


असामान्य विभूतींनी पार पाडलेली आहेत. राष्ट्रात 
चैतन्य आणि सामर्थ्य निर्माण करण्याची मंत्रल्क्‍ती 
त्यांच्या ठिकाणी होती. ते ज्या काळात वावरले .तो. 
सगळा कालखंड त्यांनी आपल्या प्रभावाने भारून 
टाकलेला होता. राजकीय स्वातंत्र्याचे महत्त्व 
ओळखूनही राजकारण हे. समाजाच्या सर्वांगीण 
उन्नतीचे एक अंग आहे याची निरंतर जाणीव त्यांनी 
वाळगलेली होती. समर्थांच्या सर्वांगीण. वहुसूत्री 
समाजधर्माचे राजकारण हे एक सूत्र होते. जीवना- 
मधल्या सगळ्या क्षेत्रातील दोबंल्याने ग्रासलेल्या 
ससाजाला सामर्थ्यसंपन्न वनवणे हे त्यांचे सर्थेश्रेष्ठ 
जीवितध्येय होते. सामान्य जनतेची शक्‍ती हेच 
त्यांचे एकमेव साधत होते. सार्‍या श्रेष्ठ विभूतीं- 
प्रमाणे समर्थांचे राजकारण हे सामान्य जनतेज्लीच 
निगडित होते. सामान्य जनतेमध्ये विकासाच्या प्रेरणा 
निर्माण करण्यासाठी ज्या तत्त्वांचा उद्घोष मॅझिनी, 
अरविद, महात्माजी यांसारख्यांनी केला त्याच तत्त्वांचा 
पाठपुरावा समर्थांनीही केलेला आहे. 

असामान्य विभूती आणि सामांन्य जनता यांच्या 


शक्तींच्या एकीकरणातून राष्ट्राचा संपर्ण इतिहास 


निर्माण होतो असा विचार मांडताना इतिहासाचार्य 
राजवाडे यांच्या अंतरभेदी प्रतिभेने एक अचूक सत्य 
उजळून काढलेले आहे. राष्ट्राच्या इतिहासातील 
आत्मिक शक्‍तीचे महत्त्वही राजवाड्यांनीच प्रथम 
आवर्जून प्रस्थापित केळेळे आहे. र्मकारण, देव- 
कारण, बुद्धियोग, संघटना, प्रयत्नवाद, यांच्याद्वारे 
समर्थांनी महाराष्ट्रातीळ आत्मिक शक्‍ती जागृत 
केली. सामान्य जनतेला सामर्थ्ययोगाच्या मंत्राने प्रभा- 
वित करून समर्थांनी महाराष्ट्राचा केवळ राजकीयचं 
नव्हे तर सर्वागीण इतिहास ' संपूर्ण ? बनवला. 


९१ 


अनुक्रमणिका 


समर्थ, अरविद, टिळक, गांधीजी, मॅझिनी या 
सार्‍या. महापुरुषांनी व्यापक समाजघर्माचे परिपालन 
केळे. त्यांची समाजनिष्ठा अत्यंत. प्रखर होती. केवळ 
राजकारणच नव्हे तर समाजाची सर्वांगीण प्रगती 
हे त्यांचे जीवितध्येय होते. “चतुर सर्वत्र पाहतो' असे 
ठसठशीत उद्‌गार समर्थांनी वेळोवेळी काढलेले असता- 
नाही प्रा. फाटकांसारख्या विद्वांनांनी त्यांच्या कार्यावर 
एकांगीपणा लादण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. धर्मकारण, 
राजकारण, सावधपणा, चातुर्य, प्रयत्नवाद, संघधर्म 
वुद्धियोग, क्षात्रधर्म, भारतीय परंपरा या सार्‍यांचा 
समावेश समर्थांनी आपल्या समाजधर्मात केलेला 


होता. जीवनातील सगळया क्षेत्रातील उत्तम गणांचा 


सतत उद्‌धोष त्यांनी केला. 'प्रपंची जाणे राजकारणं। 
परमार्थी साकल्यविवरण । सर्वांमध्ये उत्तम गुण] 


. त्यांचा भोक्ता ॥........ चौदा विद्या चौसष्टी कळा । 
जागे संगीत गायनकळा ।.......ऐसा जाणें जो समस्त । 
तोचि महंत वुद्धिवंत ।.........मूखे एकदेशी होतो । 
चतुर सववत्र पाहतो ।....... नाना विद्या त्या विवरी । 


स्थूळसूक्ष्मा ॥' हे समर्थांनी प्रकट केलेले आदर्श महंताचे 
स्वरूप. 


भारतीय स्वातंत्र्यासाठी झगडत . असताना 
अरविदांनी भारतीय संस्कृतीतील चिरंतन मूल्यांच्या 
पुनरुज्जीवनाळा अधिक महत्त्वाचे स्थान दिले. 
राष्ट्राच्या सर्वांगीण उन्नतीचा ईइवरी आदेश घेऊनच 
अलीपुरच्या तुरुंगातून ते बाहेर पडले. राष्ट्राच्या 
आध्यात्मिक स्वातंत्र्याची राजकीय स्वातंत्र्य ही 
पहिली पायरी आहे अशी त्यांची विचारसरणी होती 
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या शब्दात अरविदांनी आपल्या व्यापक सर्वांगीण 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी 
संगणकीकृत 


दारा प्राज्षपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


कार्याची रूपरेखा सांगितलेली आहे. मॅझिनीनेदेखीळ 
सर्वांगीण उन्नतीचे राजकीय स्वातंत्र्य हे साधन 
असल्यामुळे ते संपादन करणे व त्याचे संरक्षण करणे 
हे प्रथम कतंव्य आहे असे म्हटलेले आहे. आपल्या 
कार्याला नीतिमत्तेचा पाठिबा आणि धर्मवलाचा 
आधार असला पाहिजे असा त्याचा आग्रह होता. 
राष्ट्राचे पुनरुज्जीवन घेडवणार्‍या व रक्षण करणार्‍या 
तत्त्वांचा, विचारांचा उद्घोष करणे, लोकसत्ता, 
व राष्ट्रॅक्य निर्माण करणे, व्यक्‍तीपुजनाच्या ठिकाणी 
महत्तत्त्वांची प्रतिष्ठापना करणे, राष्ट्राला नीतिनिष्ठ 
व॒सद्गुणसंपक्न बनवणे आणि आचरण --लेखन- 
वक्तृत्व या साधनांनी लोकांच्या मनोवृत्ती घडविणे ही 
मॅझिनीच्या 'तरुण इटली” या संघंटनेची मूलतत्त्वे 
होती. स्वा. सावरकरांनी स्वदेशस्वातंत्र्य हेच जीवित- 
ध्येय मानलेले असले तरी धर्मवीर, समाजसुधारक, 
विज्ञानवादी, चरित्रकार, इतिहासकार, साहित्यिक, 
संघटक अश्या अनेक भूमिका त्यांनी पार पाडल्या 
आणि समाजधर्माचे परिपालन केले. महात्माजींचे 
कार्यही राजकारण, समाजकारण, धर्मकारण, ' अर्थ 
कारण या साऱ्यांना व्यापणारे होते. व्यक्तीचा आत्मिक 
विकास हेच गांधीजींना सर्वश्रेष्ठ घ्येय वाटत होते. 
पण व्यक्तीचा विकास समाजाच्या विकासाशिवाय 
होणार नाही. आणि समाजाचा विकास राजकीय 
स्वातंत्र्याशिवाय होणार नाही असा विश्‍वास वाटल्या- 
मुळेच गांधीजी स्वातंत्र्यसंग्रामात उतरले. समर्था- 


प्रमाणेच राजकारण हे या सार्‍या विमूतींच्या व्यापक 


कार्याचे एक अंग होते. 


समर्थांनी 
प्रस्थापनेसाठी- महाराष्ट्रराज्यार्च 
प्रतिपादलेली आहे. छत्रपती, त्यांचे वंशज 
चरित्रकार या सर्वांनी धर्मरक्षण व 
प्रजापालन याचसाठी स्वराज्यसंपादन 
ग्वाही दिलेली आहे. धर्मसंस्थापना व 
या दोन्ही गोष्टी शिव-समर्थ कालात 
होत्या. धर्मभावना हे भारतीयांचे आहे 
धर्मरक्षणासाठी जागृती जितक्या वेगाने आणि जितक्या 
व्यापकपणे समर्थकालात होऊ शकली तितकी केवळ 
राज्यसंपादनाची होऊ शकली नसती. धर्मासाठी 


आवड्यकता 
, छत्रपतींचे 


होते अशी 


> 


धमसंस्थापनेसाठी-- न्यायनीतीच्या . 


न्यायनीतीने 


मरण स्वीकारावे, देव मस्तकी धरून देवद्रोह्यांना 
नष्ट करावे. असे आवाहन करून समर्थांनी सामान्य 
जनतेमधळी धर्मभावना स्वराज्यप्राप्तीसाठीच 
प्रज्वलित केली. भारतीय परंपरेतील रघुवीर, हनुमंत, 
परद्ुराम, श्रीकृष्ण, रामवरदायिनी माता यांच्या 
क्षात्रतेजाची स्फूर्ती सतत जागी ठेवली. रामराज्याच्या 
रूपाने आदर्श राज्याचे चित्र लोकांसमोर रेखाटले. 
रावणाचा वध करून देवांची मुक्‍तता कर- 


शार्‍या र्घुनाथाचा गुण घ्यावा, राघवाचा धर्म 


जागवावा असे सतत आवाहन केले. समर्थांनी रामकथा 
ब्रह्मांड मेदून पैल्याड नेण्याची हिमत दाखवली. वेद, 
उपनिषदे, गीता, ऱामायण, महाभारत या. प्राचीन 
भारतीय ग्रंथातील श्रेष्ठ तत्त्वांना आणि विचारांना 
त्यांनी आपल्या आत्मते जाने जिवंत करून कार्यप्रवण 
बनवले. ऐहिक व आंध्य़ात्मिक जीवनाच्या उत्कर्षा- 
साठी म्हणून जी तत्त्वे भारतीय संस्कृतीने सांगितली 
त्या सर्वांचा उच्चार व प्रचार समर्थांनी आपल्या 
पाऊ मयातून केळेला आहे. प्राचीन भारतीय विचार- 
वेतांनी धर्मामध्येच जीवनातील सगळया क्षेत्रांचा 
समावेश केलेला आहे. समर्थांनी तीच परंपरा 
स्वीकारलेली असल्यामुळे त्यांचे घर्मकारण समाजाच्या 
सर्वागीण जीवनाला व्यापून टाकणारे होते. जगातील 
भषष्ठ विभूतींनी राजकारण हे धर्मनिष्ठेच्या व नीति- 


घा पायावर उभविण्याचा प्रयत्न केलेला 
आहे. 


'राजकारणाला आम्ही धर्माच्या उच्चतेपर्यंत नेले. 
शा धामिक विचारांचा व इतिहासाचा मेळ घाळून 
मी माझे तत्वज्ञान ठरवले' असे उद्गार मॅझिनीने 
काढलेले आहेत. त्याच्या दृष्टीने राजकारणाला 
धम आहे आणि धर्माला राजकारण आहे. म्हणूनच 
धर्माधिकार्‍यांना त्याने स्वातंत्र्यप्राप्तीसाठी आवाहन 

केले. राजकीय व धामिक कर्तव्ये अभिन्न आहेत असेच 
त्याने मानले. ऐहिक व पारमाथिक ही एकाच 
तत्त्वाची दोन रूपे आहेत अश्ली त्याची श्रद्धा होती. 
इटलीला जांगृत करण्यासाठी मॅझिनीने इटलीच्या 
तेजस्वी इतिहासाला व परंपरेला साधन बनवले. 


- इटलीची परंपरा, नीती, धर्म यांनाच राजकारणातही 


त्याने प्राधान्य दिले. सावरकरांनीही भारताच्या. 


३२ 


अनुक्रमणिका 


र्‍राठीचा धिकास: महे 


राज्य मराठी विका 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राजञपाठशाळामडळ 


समथोचा समाजधर्म 


इतिहासातील तेजस्वी घटनांनाच भारतीय जागृतीचे 
स्फूतिकेन्द्र बनवले. हिंदुधम व भारतीय परंपरा यांचा 
त्याग करून आपण काहीही करायला तयार नाही 
अशी ठाम “भारतीय' बैठक टिळकांनी आपल्या 
राजकारणासाठी स्वीकारलेली होती. भारतीय 
संस्कृतीचे अधिष्ठान त्यांनी कधीही सोडले नाही. 
राष्ट्रजीवनाची घडण-उमारणी ही भारतीय विचार- 
परंपरा-संस्कृती यांच्याच पायावर झाली पाहिजे 
अशी अरविदांचीही विचारसरणी होती. “ '० 
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अशी अरविदांची राष्ट्रनिष्ठेची कल्पना होती. महा- 
त्माजींचा पिडही अस्सल भारतीय होता. या विभूतींनी 
राष्ट्राच्या स्वातंत्र्यासाठी झगडत असतानाही भार- 
तीय संस्कृती व भारतीय परंपरा यांनाच शिरोधायं 
मानले. मारतीय परंपरेतील सगळया श्रेष्ठ पुरोगामी 
तत्त्वांचा सतत पुरस्कार करून समर्थांनी राष्ट्राची 
अस्मिता जागी केली. राजकारणच काय पण 
कोणतेही राष्ट्रीय ध्येय राष्ट्रीय अस्मितेच्या बळा- 
शिवाय यशस्वी करता येत नाही. 


प्रतिकारबुद्धीचीजागृती आणि 
सामथ्येयोगाचे प्रतिपादन 
समर्थांच्या कार्याचे अलौकिकत्व प्रतिकारबुद्धीच्या 
जागृतीत आणि सामं्थ्येयोगाच्या प्रतिपादनात आहे. 
समर्थांनी सामान्यांना अन्यायाचा प्रतिकार करणारी 
जयिष्णुता शिकवली आणि नेतृत्व करणाऱया कार्य- 
कर्त्यांना स्वकीयांविषयी सहिष्णुता व सहानुभूती 
शिकवली. विश्‍वातील आणि अंतर्मनातील अनिष्टांचा 
सतत प्रतिकार करणे यालाच विवेकानंद कर्मयोग म्हण- 
तात. सुलतानी अन्याय-जुलूम, अज्ञान, दौबंल्य, दैव- 
वाद, निष्क्रियता, फुटीरवृत्ती, समाजनिष्ठेचा अभाव 
या सार्‍यांविरुद्ध झगडण्याचा आदेश समर्थांनी दिला. 
समर्थांच्या राजकारणाला विरोध करताना, मुसल- 
मानी राजवट कसल्याही प्रकारचा जुलूम करीत नव्हती 


न, भा. ५ 
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असा अजब अहितीये शोध प्रा. फाटकांनी लावलेला 
आहे. मनूची, फेरिश्ता, व्हिन्सेंट स्मिथ ( ५९ 
0507१ प्रांह०79 ०17१19), जदुनाथ सरकार 


-( पाहि०/४ ० $ए॥902190 ), ईश्‍वरी प्रसाद 


("७७ पाहठा४ ० १1९१100891 19618), कर्नल 
टॉड. ॥॥९ & घळ. छते %॥५वृपा€8 0! 
89]७७९]॥७॥० ), व्हीलर (प्रा8०/४ र्ण 10019), 
मेजर डेव्हिड ( ९5 ०. शा पाणशाठा' 
ण९द्ाष्टा' ), डॉ. आंबेडकर ( 0०५४७६७ 00 
2811891) .), चितामणराव वैद्य, रियासतकार 
सरदेसाई यांसारख्या विख्यात इतिहासकारांनी 
इस्लामी सुलतानशाहीचे धर्मांध, क्रूर, आक्रमक, 
विध्वंसक, पाशवी स्वरूप उघड केलेले आहे. छत्रप- 
तींच्या चरित्रकारांनी आणि राजदंडाचे वर्णन करताना 
खुद्द समर्थांनीही सुलतानी अन्यायांचे स्वरूप प्रकट 
केलेले आहे. बलवांन सत्ताधिकारी दुवळ्या प्रजेला 
चिरडणारच हे सत्य समजायला जगाचा इतिहास 
कोळून पिण्याची काहीच आवश्यकता नाही. अर्थात 
तीन-चार तपे सतत 'शीर्षासना' चा योग आचर- 
णार्‍या विभूतीला जगावेगळी 'दिव्यदर्शने' होत असतील 
तर त्यांचे स्वरूप जाणणे हे आमच्यासारख्या 
सामान्यांच्या शक्‍तीवाहेरचे आहे. 


समाजाला अधोगतीला नेणार्‍या सगळय़ा प्रकारच्या 
परिस्थितीविरुद्ध झगडण्यासाठी सर्वांगीण सामर्थ्याची 
उपासना समर्थांनी महाराष्ट्राला शिकवली. “नाना 
सामर्थ्ये वाढवावी । वैराग्यबळे ।' असा त्यांचा बाणा 
होता. अभ्यास, वाचन, चिंतन, चाळणा, तजविजा, 
चातुर्य, सारासारविवेक, आत्मप्रत्यय यांचा सारखा 
पुरस्कार करून राष्ट्राची वुद्धिशक्‍्ती त्यांनी विकसित 
केली. विवेक, विचार या शक्‍तींमुळे जीवनातील 
वाटेल ते ध्येय साध्य करता येते असे प्रत्ययाचे उद्‌गार 
त्यांनी काढलेले आहेत. वुद्धिशक्‍तीच्या प्रभावाने 
'ब्रह्मांडाहूनि जाड' होता येते अशी त्यांची प्रतीती 
होती. बुद्धिशक्‍तीच्या बरोबरीनेच क्षात्रतेजाची महती 
त्यांनी गाइलेली आहे. क्षात्रतेजाचा साक्षात्कार 
घडवणारी धनुर्धर राघवाची कथा त्यांना समस्तांमध्ये 
श्रेष्ठ वाटली. त्यांनी केवळ रामनामच नव्हे तर 
रामकथाही ब्रह्मांड भेदून पैल्याड नेली. समर्थांचा 
हनुमंत भक्‍्तश्रेष्ठ आहे. सद्गुरूचे प्रतीक आहे आणि 


ल *्च्ञ 
सह ववा .] 
पफनशम सर 


नवभारत 


महाप्रतापीही आहे. प्रत्येक गोष्ट 'उलटी' करून 
मांडण्याच्या आपल्या नेहमीच्या प्रथेप्रमाणे प्रा. फाटक 
यांनी, समर्थांना हनुमंताच्या रूपाने शक्‍तीची उपासना 
शिकवायची नव्हती असे सिद्ध करण्याचा प्रयत्न 
केलेला आहे. शक्‍तीची उपासना करा म्हटल्यावरोवर 
लगेच सगळे लोक शक्‍तीमान बनले की काय असा. 
कडवट उपहास करण्याची संधीही फाटकांनी साधलेली 
आहे. पण उपदेशाचा परिणाम आणि हेतु यात त्यांनी 
गल्लत केळेली आहे. शिवाय कोणत्याही नवीन 
तत्त्वाचा किवा ध्येयाचा पुरस्कार करणार्‍या टिळक- 
सावरकर-महात्माजी यांसारख्या व्यक्तींच्या बावतीत 
सुद्धा हाच मुद्दा उपस्थित करता येईल. लोक कोणत्या 
तत्त्वांचा स्वीकार करतात हे लोकांना कोणत्या 
विभूतीने ती सांगितलेली आहेत त्यावर अवलंवून आहे. 
कोणतेही तत्त्व त्याचा उच्चार करणाऱ्याच्या आत्मिक 
सामर्थ्याने जिवंत व प्रभावी बनत असते. नि:शस्त्र 
प्रतिकाराचे तत्त्व गांधीजींच्या असामान्य व्यक्ति 
मत्त्वामुळे प्रभावी आणि यडस्वी ठरले. समर्थांनी 
आपल्या कार्याच्या सुरुवातीला सुप्रसिद्ध अकरा मारुती 


११११७ 


भारताच्या सर्वांगीण उन्नतीसाठी 
असताना अरविदांनी “ प! 
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मानवाच्या ऐहिक व आध्यात्मिक जीवनातील 
झुंज हे एक सनातन तत्त्व आहे आणि विश्‍वातील 
अनिष्टांचा विध्वंस करण्याशिवाय गत्यंतर नाही 
अशी त्यांची विचारसरणी होती. विचारशक्‍तीचा 
र्‍हास हे भारताचे सर्वात्‌ मोठे दोबल्य असे त्यांचे मत 
होते. शौर्याशिवाय स्वातंत्र्यप्राप्ती होणार नाही 
असे त्यांनी ठासून सांगितले. समर्थांच्या तुळजामाते- 
प्रमाणे त्यांची दुर्गामाता म्हणजे विश्‍वातील आदिशक्ती 
आहे. भारतीय तरुणांची अंतःकरणे प्रकाश व सामथ्ये 
यांनी भरून जावीत म्हणून ते शक्‍तीदेवीची प्रार्थना 
करीत. समर्थाप्रमाणेच अरविदांनाही ब्रह्म तेजाच्या 
बळावर आपण कार्यसिद्धी करू शकू असा दुर्दम्य 
विश्वास होता. १९०५ साली लिहिंलेल्या एका पत्रात, 
भारताच्या स्वातंत्र्यासाठी क्षात्रतेजापेक्षाही श्रेष्ठ 
अशा ब्रह्मतेजाचा-आध्यात्मिक शक्‍तीचा- उपयोग 
आपण करणार आहोत अशी मनीषा त्यांनी व्यक्‍त 
केली. आपल्या जन्मदिनी भारत स्वतंत्र झाला हा 
केवळ योगायोग नसून आपल्या साधनमार्गावर 
दैवी शक्‍तीने ( 131711९ ]"01९2 ) केलेले ते 
मान्यतेचे शिककामोर्तन आहे असे उद्‌गार ज्यावेळी 
अरविदांसारखे महायोगी काढतात तेंव्हा इतिहास- 
कारांनी त्यांची नोंद केली पाहिजे. समर्था- 
सारख्या विभूतींचे सामथ्ये अद्या उद्गारांच्या 
प्रकाशातच थोडेफार समजावून घेता येणे शक्‍य आहे. 
मोठाल्या क्रांत्या तलवारीपेक्षा तत्त्वांनीच घडवून 
आणलेल्या असतात” अशी मॅझिनीची क्रांतिमीमांसा 
आहे. इटली हा शक्‍तीने बलिष्ठ व नीतीने वरिष्ठ 


झाला पाहिजे असे त्याला वाटत होते. परमेश्‍वर ' 


व विजयश्री शूर पुरुषालाच वश असतात असा त्याचा 
सिद्धांत होता. युद्धणशिक्षण आणि त्याहीपेक्षा विशेष 
म्हणजे मनोसामर्थ्ये या दोन गोष्टींवर त्याने फार 
मर दिला. झुंजणे हे त्याच्या दृष्टीने सग: घात मोठे 
शास्त्र. मनुष्याच्या शक्‍तीची पूर्ण, स्वतंत्र व व्यवस्थित 
रीतीने वाढ करणे हे मॅज्िनीने मानवतेचे अंतिम 
उदिष्ट 'मानले. 'शक्‍्तीच्या वळावर परक्यांचा उच्छेद 


करा' असा पुकारा त्याने केला. गेरीबाल्डीच्या 
तलवारीमागे मॅझिनीचे आत्मबल होते म्हणनच 


इटलीमधील राज्यक्रांती यशस्वी 


झाली. हे. सत्य 
जनरल मेडिसी या सेनापतीनेच 


बोळून दाखवलेले 
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समथांचा समाजधर्म 


आहे. महाराष्ट्राच्या क्षात्रतेजामागे समर्थांचे आत्मवल 
: होते. समर्थ, अररविद, मॅझिनी, सावरकर यांनी 
आत्मबलावरच राष्ट्रातील सुप्त सामर्थ्ये जागृत केले. 
सामान्य जनतेचे सुप्त सामर्थ्य 
ओळखणारे पहिले विचारवंत 
राष्ट्रीय कार्य सिद्धीला नेण्यासाठी लोकशक्ती आणि 
संघटना यांचा. पाठपुरावा करणे अत्यंत आवझ्यक 
असते. सामान्य जनतेचे सुप्त सामर्थ्ये ओळखणारे 
समर्थ हे पहिले महाराष्ट्रीय विचारवंत आहेत. 
जनशक्ती आपल्या कार्यामध्ये उभी.करण्यासाठी ते 
आयुष्यभर झटले. असामान्य नेता आणि सामान्य 
जनता यांच्या विचारात, कार्यात एकात्मता असेल 
तर वाटेल ते कार्य यशस्वी करता येईल; नाहीतर 
काहीही करता येणार नाही याची समर्थांना पुरेपूर 
जाणीव होती. कोणतीही विभूती कितीही श्रेष्ठ असली 
तरी लोकशक्तीच्या साह्याशिवाय कोणतेच कार्य साधू 
शकणार नाहीः हे समर्थांनी खडसून बजावलेले 
आहे. 'जग तिकडे जगन्नायक। कळला पाहिजे विवेक । 
ळे जन हे वोळले तेथे अंतरात्माचि .वोळला । 
जन हे खोळलळे तेथे अंतरात्माचि खोळला ॥...... 
जगदाःतर निवळत गेळे। जगदांतरी सख्य जाले । 
मग जाणांवे वोळले । विश्‍वजन ॥ ........ राजी राखता 
जग। मग कार्याची लगवग ।.........बहूतीं शोधून 
पाहिले । बहुतांच्या मनास आले । तरी मग जाणावे 
साधिके । महत्क्रृत्य॥! अशी समर्थांची कितीतरी 
वचने आढळतात की ज्यात जनशक्तीचे महत्त्व व 
सामर्थ्य प्रकट झालेले आहे. लोकशक्ती जागी करण्या- 
साठी समर्थांनी तरुण, ध्येयवादी, आत्मार्यणाला 
सिद्ध असलेल्या महंतांची संघटना केली. ध्येयवादी 
तरुणांची संघटना समाजाच्या मनोवृत्ती घडवू शकेल 
असा त्यांना विश्‍वास होता. त्याग, सहनक्षीलता, 
संमाजनिष्ठा यांची जोपासना करून महंतांनी 
चंदनाप्रमाणे झिजले पाहिजे, महंती सुखाची नाही 
असे समर्थांनी स्पष्टपणे बजावलेले आहे. तरीही 
त्यांच्या व्यकक्‍्तिमत्त्वातील मंत्रसामर्थ्यामुळे शेकडो 
तीक्ष्ण वुद्धीचे तरुण महंतसंघटनेत सामील झाले. 
याच ध्येयवादी महंतसंघटनेने इतिहास धडवला. 
स्वतंत्र, घ्येयनिष्ठ तरुणांची संघटना जे कार्ये करू 
शकते ते राज्यकारभारात गुंतलेल्या व्यक्‍तींना कधीही 


अनुक्रमणिका 


करता येणे शक्‍य नाही. राजवाड्यांनी म्हटल्याप्रमाणे 
छत्रपतीच्या अधिकाराखाली नसलेल्या महाराष्टाच्या 
मुलुखात लोकजागृती करण्याचे कार्ये समर्थांच्या 
महंतसंघटनेलाच करता येणे शक्य होते. समर्थांनी 
आपल्या व्यक्‍्तिमत्त्वाच्या प्रभावाने महंतांची संघटना 
उभी केली आणि तिच्या द्वारे समाजात वैचारिक 
क्रांति घडवली. “बहुत जनासी चालवी । नाना मंडळे 
हालळवी । ऐसी हे समर्थ पदवी । विवेके होते 1' 


पृथ्वीवर लोकशक्ती अविनाशी आहे आणि समा- 
जाच्या ठिकाणी भीमसामथ्ये आहे हा मॅझ्िनीचा 
सिद्धांत आहे. क्रांती घडवून आणण्याचे सामर्थ्ये फक्त 
समाजांच्याच ठिकाणी आहे अशी त्याची खात्री होती. 
जनतेच्या सामर्थ्याने आणि जनतेसाठी क्रांती असे त्याचे 
ध्येय होते. लोकांना वरोबर नेण्याचे सामर्थ्य असलेले 
नेतृत्व हा त्याला सरवेश्रेष्ठ सद्गुण वोटत असे. त्याच्या 
खालोखाल दुसरा महत्त्वाचा सद्गुण म्हणजे संघटनेला 
आवंदयक असे उत्तम अनुयायित्व. क्रांतीला आरंम 
तरुणांकडूनच होत असतो आणि तारुण्य हे अवसान, 
घाडस, करारीपणा, आत्मत्याग यांनी भरलेले असते. 
हे ओळखून मॅझिनीने 'तरुण इटली' या नावाची एक 
तरुणांची संघटना निर्माण केली. 'तरुणांना कतंव्य- 
बुद्धीने उद्दीपित करा, ध्येयाची मक्‍ती शिकवा म्हणजे 
त्यांच्या अंगात काय सामर्थ्यं आहे ते तुम्हाला कळेल? 
असे आत्मप्रत्ययाचे उद्‌गार त्याने काढलेले आहेत. 
'कर्तव्याच्या तत्त्वाने आत्मार्पणाचे सामर्थ्य येते, 
कर्तव्यनिष्ठेने मनुष्याच्या अंगात विलक्षण चैतन्य 
येते; मनृष्य अचाट कार्ये करू शकतो' हा आपला 
सिद्धान्त संघटनेच्या द्वारे इटली स्वतंत्र करून आणि 
इटालीत राष्ट्रेक्य निर्माण करून मॅझिनीने खरा 
करून दाखवला. अनंत देशभक्तांचे शिक्षण 'तरुण 
इटली' त झालेले होते. सगळ्या समाजाला एक 
मार्ग, एक दिश्ा, एक ध्येय देऊन मॅझिनीने आपली 
संघटना बळकट बनवली. मनःसंस्कृुती आणि युद्ध- 
संस्कृती ही त्या संघटनेची दोन अंगे होती. वैचारिक 
क्रांती आणि प्रत्यक्ष कृतिशौये या दोन्ही गोष्टींवर 
मॅझिनीने भर दिलेला होता. तरुण इटली' च्या फक्त 


: दोनशे हद्दपार देशभक्तांचे भय युरोपमधील सगळ्या 


राजसिहासनांना वाटले. शाळेतून नुकतेच बाहेर 
पडलेल्या त्या निःशस्त्र, निधन पोरांना पकडण्यासाठी 
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मराठीचा ठिकास : महाराष्ट्राचा विक क्क 
राज्य मराठी वि 


संगणकीकत 


नवभारत 


युरोपने सगळे सामर्थ्य एकवटून पणाला लावले. 
निष्ठावंत तरुणांची संघटना म्हणजे केवढी प्रचंड 
शक्‍ती असते याचे हे एक ज्वलंत प्रतीक आहे. 
देशाच्या स्वातंत्र्यासाठी त्यागी तरुण कायंकर्त्यांची 
संघटना तयार करणे हे अरविंदांच्या कार्याचे एक 
अंग होते. समर्थांनी ज्याप्रमाणे निरनिराळया ठिकाणी 
मठ.स्थापन केले त्याचप्रमाणे प्रत्येक गावात तरुणांच्या 
संघटनेचे एक केन्द्र स्थापण्याची त्यांची योजना होती. 


भारतासारख्या देशात तरुणांची संघटना धर्मनिष्ठेच्या . 


पायावर आधारलेली असली पाहिजे असा त्यांचा 
कटाक्ष होता. आदिशक्ती भवानीच्या मंदिराची 
स्थापना करून, देशासाठी सववेस्वाचा त्याग करायला 
सिद्ध असलेल्या तरुणांना सर्वांगीण शिक्षण देणारे 
आश्रम त्यांना स्थापन करायचे होते. तरुणांच्या 
संघटनेत ज्ञानशक्‍ती निर्माण करण्याचा त्यांचा उद्देश 
होता. मॅझिनीप्रमाणेच शरीर व मन बलिष्ठ बनव- 
ण्यावर अरविदांचा भर होता. संघघर्माची शिकवण 
देणे, स्वातंत्र्याच्या ध्येयाचा सतत प्रचार करणे आणि 
योग्य वेळी राज्यक्रांतीची उठावणी करणे ही अरविद- 


भ्रकाशक : 


किंमत ६ रु, 


प्रणीत संघटनेची सूत्रे होती. राष्ट्रामध्ये स्वातंत्र्याकांक्षा 
प्रदीप्त करणे व संघर्षासाठी त्याला उद्युक्त करणे 
एवढेच हेतु अरविदांच्या राजकीय कार्यामागे होते. 
हे त्यांनीच स्पष्ट केलेले आहे. 

समर्थाचे कार्य व त्यांचा समाजधर्म यांचे स्वरूप 
नीट जाणून घ्यायचे असेल तर मॅझिनी, अरविंद, 
सावरकर, म. गांधी यांसारख्या महापुरुषांच्या 
समाजकार्याची ओळख असणे अतिशय आवश्यक आहे. 
नुसते ऐतिहासिक कागदपत्रांच्या उाढालीने इति- 
हासाचा वेध घेता येणे शक्‍य नाही. जगाच्या इतिहासा- 
च्या. ज्ञानाची वैचारिक बैठक सिद्ध नसेल तर 
महाराष्ट्राच्या इतिहासाचेही आकलन होणार नाही. 
दुगप्रवतन घडविणार्‍या विभूतींच्या कार्याचे स्वरूप 
जाणणे हे तर केवळ अंतवेंधी प्रतिभेलाच शक्‍य आहे. 
समर्थ, अरविद, गांधीजी, मॅझिनी यांच्या समाज- 
धर्माचा आत्मा एक आहे. राजकारण हे त्यांच्या 
समाजघर्माचे. एक अंग होते. त्यांचे राजकारण राज्य- 


क रभाराशी संबंधित नसून समाजजागतीक्षी निगडित 
द्य > 
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संगणकीकृत द्वारा प्राज्रपाठशाळामडळ, वाढ 


श्री. महादेवशास्त्री दिवेकर 


हे काय संशोधन का संस्क्ाति-विडंबन ? 


नवभारत मासिकाच्या जून अंकामध्ये श्री. ना, 
'र्‍्गो. चापेकर यांचा “ व्यासोच्छिष्टे जगत्‌ सव ” हा 
लेव प्रसिद्ध झाला आहे. त्यामध्ये भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
व व्यास यांचेसंब्रंधी पुढील विधाने , आहेत, “ व्यास 
ही व्यक्ति तरी कधीकाळी होती काय १ असा संशय 
येंगे रास्त आहे ”, “ व्यास काळाकुट्ट होता, कृष्णही 
कृष्णवर्णी होता पण पुढे भक्तांकडून त्याला सौंदर्याचे 
प्रमाणपत्र मिळाले”, “कृष्ण हा अनायंवंद्याचा असावा, 
यादव कुळात त्याचा. जन्म झाला, यादव कुळाची 
संस्कृति हीन दर्जाची होती, ” नांगर हे त्यांचे 
आयुध, “ हलायुधः, ? “ राम सुंदर असल्याचे प्रति- 
_ पादतात याचे कारण शामवंणे सौंदर्यकारक मानला 
गेला”, ही वगीने आयांनायीची मेसळ झाल्यानंतरची 
असली पाहिजेत, “ श्रीकृष्ण हा बोळून चाळून 
-गवळ्यांच्या कुळात जन्मास आलेला, तो वर्णाने काळा 
म्हणून कृष्ण हे यथार्थ नाव पडले, तो क्षत्रिय नव्ह- 
-ताच पण वैदयही न्हता. वर्णावरून तो आयेतर 
जमातींपैकी असावा ”. “ महाभारतात घोर प्रसंगी 
त्याच्या लत्राड्या ज्याना दाहाणपणाच्या युक्त्या 
"म्हणून समजले जाते, त्यांचेच प्रामुख्याने वर्णन केलेले 
आढळते”, “ व्यासाचा जन्म संशयास्पद आहे 
व त्याच्या रंगावरून तो कृष्णासारवा अनायं 
कुळातील . असावा, असा संशय येतो. ? “ एवढे 
अफ!ट काम एका व्यक्तीकडून होणे शक्‍य नाही ... .-. 
व्यास कधीकाळी व्यक्ती होती काय असा संदय येणे 
-रास्त आहे, इत्यादी. . 
एकंद्रीत या लेखाची प्रश्रत्ति ( टेंडन्सी)च आक्षे- 
-पाह आहे. ळेखकांना या लेखात मुख्य काय सांगा- 
वयाचे आहे याचा पत्ता लागत नाही. शबटी एक 
कुंभारी पंडुक्रिया म्हणून दिली आहे. ती कथा बदला- 
'पुरात सापडली, ती वेदतुल्य मानून तिच्या भोवती 
'ळेखाची गुंफण केढी की काय न कळे ! या कुंभार- 
केथेप्रमागे गावोगावी कितीतरी चांभारकथा, गाथा, 


अनुक्रमणिका 


आशण्यायिका, प्राकृत कथा, कथानके सापडतील. जन- 
पद्‌ गीते, वाड्य़य, ओव्या, गाणी, उखाणे, वाक्‌प्रचार 
यांचा अभ्यास व प्रसिद्धी चाढूच आहे त्यांचा न्यास 
-भारताचा व श्रीकृष्णाचा संबंध जुळवून काही नवे 
संशोधन पुढे ठेवावयाचे आहे की, आहेत त्या सांस्कू- 
तिक मानव्रिंदूचे विडेबन येथे करावयाचे आहे ? 
एकाद्या हिंदुद्वष्टया मुसलमानाने अगर खिश्चनाने लेख 
हावा असा तो लिहिला आहे. संस्कृति संरक्षण मॅंड- 
ळाचे के. वा. कृष्णराव मराठे असते तर त्यांनी लेख- 
कांना जावर विचारला असता. इतकी प्रस्तावना करून 
विधानाकडे वळतो. | 
म्हणे अफाट काम , एका व्यक्तीकडून होणे शक्‍य 
नाही. का न व्हावे! ज्ञानेश्वरांनी १९ व्या वर्षीं ज्ञानश्वरी- 
सारखा सर्वश्रेष्ठ ग्रंथ लिहिला; एकनाथ तेराऱ्या वर्षी 
रात्री गुरुशोधाथे निघाले वे पुढे २३.ते २५ वर्षाचे 
असताना एकनाथी भागवत हा ग्रंथ पुरा केला. श्रीमात्‌ 
शेकराचायांनी सकळ बेंद्शास्त्र संपन्नता १२ व्या वर्षींच 
संपादिळी आणि वयाच्या चोविसीच्या सुमारास ब्रह्मसूत्र 
भाष्य़ासारघा जगात अद्वेत वेदान्त प्रस्थापक ग्रंथ 
लिहिला. त्या शिवाय शेकडो ग्रंथ, भाष्ये, प्रकरणग्रेथ, 
स्तोत्रे लिहून, वादक्वाद करून आणि मठ स्थापून 
अवघ्या बत्तीस वर्षात अवतारकार्य पूर्ण केळे, या 
मध्ययुगातील घटना जर विश्वसनीय, तर व्यासांच्या 
नांवावर जी एवढी ग्रँथसंपत्ति प्रसिद्ध आहे ती त्यानीच 
निर्माण केली असे मानण्यास का खळखळ करावी ? 
एवढे मोठे शञानेश्वर व रशीकराचाय हे भगवान व्यासा- 
बद्दल काय म्हणतात हे पाहाण्यासारवे आहे : “ नाना 
कथार्पे भारती । प्रगटली असे त्रिजगती । आविष्क- 
रोनि महामती व्यासात्रिय | अ. १॥१२॥ एवं जे 
महाभारती । श्रीन्यासे अप्रांतमती । मीष्मपव संगती । 
म्हणितळी कथा ॥ अ, १२११५४ ॥ व्यासांचा 
मागोवा घेत जाणारे ज्ञानेश्वर हे व्यासांना महामति 
व अप्रांतमति  अकुंठित बुद्ध- ज्यांच्या ज्ञानाला 
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नवभारत 


मर्यादा नाही अशी विशेषणे देतात. श्रीमत्‌ शंकराचार्य 
अ, सू. भाष्य ( ३२1३३२) वरील भाष्यामध्ये “ एवं 
अपांतरतमप्रभ्रतयः आपि इंश्रराः परमश्वरेण तेषु तेषु 
अधिकारेषु नियुक्ताः ... उपतिष्ठन्ते । परब्रह्माच्या 
संक्ल्पानुसार अपांतर नावाचे त्रद्रषि भगु, वसिष्ठ 
इत्यादी ज्ञानी शेष्रप्रारूधक्षय़ाथे वेदप्रवतन, सदा चार- 
रक्षण, भक्तिमार्गकथनादि कार्ये करितात. अपांतर 
बामक क्रत्रींनी तीन कल्पामध्ये. कृष्णद्रेपायन, वेद- 
भ्थास, बादरायण या नावाची दारोरे धारण करून वेद- 
प्रवतनादी कार्ये केली, ही कार्ये होताच ते अेवल्यरूप 
झाले. या आचार्यभाष्यावरून व्यास हे महाज्ञानी 
होते.व ते अवतारी पुरुष होते हे सिद्ध होते. 


म्यास व गणपति यांचे सहकार्य 


सव्वा लक्ष भारत तीन वर्षे खपून श्रीगणपतीचे 
साह्यान व्यासांनी ते ग्चळे, भागवताद अठरा पुराणे, 


वेदशाखा. ब्रह्मसूत्रे, स्मृति इर्‍यादी सर्व त्यांचे नावावर. 


प्रसिद्ध आहेत. ही गोष्ट कशी शाक्य आहे हेही भाष्य- 
कार त्र, सु, भा. ११३1३० व १)३१३३ वरील 
माष्यात पुढीलप्रमाणे लिहिले आहे : 

* सब प्राणीच आहेत, तथापि मनुष्यापासून 
हिरण्यगर्भापर्यंत ज्ञान व ऐश्रम यांची अभिः्यक्ति 
“ परेणपरेण भूयसी भवति इति एतत्‌ श्रृतिस्मृतित्रादेषु 
असक्कत अनुश्नयमाणे न शेक्ये नास्ति इति वेदितुम्‌ 
उत्तरोत्तर अधिक असते असें श्रुतीस्मृतीमध्ये वारंवार 
सांगितळे आहे, त्यावरून हे अदाक्य, झालेच नाही 
असे म्हणता येत नांदी. ( ब्रसू , आ. १३३०) 

व्यास व ब्रह्मदेव आणि गणपति यांचे भाषण व 
खहकाय कस झाल यावराल आक्षेपाळा उत्तर * यंस्तु 
ब्रूपात्‌ इदानीतनानामिव पूरवेंबराम्‌ अपि. नास्ति 
देवा दिभित्र्यंत्रहली सामथ्यॅमिति स जगत्‌ वैचित्यं 
प्रतिष्रेधत?? ज! कोणी आजच्या लोकाप्रमागेच पूर्वजांना 

' दैवादिकाशी व्यवहार दरण्याचे सामर्थ्य नव्हते असे 
म्हणेळ तर तो जगात वैचित्र्य (वैविध्य वैशिष्टय ) 
.| दिसते तेही नाही असे म्हणेड़ काय १? तसेच आज 
क्षत्रिय राजा नाही त्यावरून पूर्वी कधी राजाच नव्हता 
व राजसूय़ादि याग नःहते असेच म्हणेल तर याग- 
विधिग्रंथ उगाचच स्वळे काय ? आज  चातुवेण्य 
-ज्धत्र स्थत नाही यास्तव ते पूर्वी कधीही नव्हते अते 


> त > र. 
म्हटले तर व्यवस्थास्थापक धर्मशास्त्र व्यर्थ होईल, 
यास्तव व्यासादि क्रषींचा देवांशी प्रत्यक्ष व्यवहार 

खक > स तुही :.. वर श्क ग क 
होता, हे म्हणणे संयुक्तिक आहे. “ धर्मोत्कपेवद्यात्‌. 


-चिरंतना  देवादिमिः प्रत्यक्ष व्यवजहृरिति ल्िष्येत 


(ब्र. सु. भा. ११३1३१३), 

देवता ज्ञानसंपन्न असतात. त्यांचे ज्ञान अप्रतिह्ृत 
असते, त्याच्या साह्याने क्री मोठी अफाट कार्ये करिते 
झाले. बुद्धिमत्ता, प्रतिभा, विद्वत्ता, त्याग, वेराग्य, 
शान, या सवे क्षेत्रातील जणु अपर सूर्य किंवा साक्षात्‌. 
मेरुपर्वत असे शानेश्वर व शेकराचाये जेथे व्यासावदेल - 
इतक्धा आदराने व गोरवाने लिहितात, त्यांच्यासंत्रंथी 
वरील विधाने करणाऱ्यानी सहख वेळा विचार करणे 


&-. 


योग्य होते. 
अफाट कार्ये कशी होतात ? 

आपट्यांचा सेस्कृत इंग्रजो कश, ओकांचा गीर्वाण- 
कोडा, केतकरांना ज्ञानकोश, ही एवढी मोठी कार्वे 
आजही होतात. विद्यारण्य व सायनाचार्य यांच्या फडा- 
वर अनेक चतुःशाखत्रीय ब्रह्मचूंद, प्रत्येक शास्त्रातीछ 
दोन दोन तज्ञ असे सुमारे तीनश्ओे पंडित होते व त्यांच्या 
सहूकार्याने व्यासांच नंतर संस्कृतिरक्षणाचे ब सैवधनाचे 
काय या उमयंधूंनी केले हे. प्रसिद्ध आहे, वेदभाष्य, 
दैदान्त, सा'हूत्य, षट्द्शाने इत्याद) सवीवर यांची ग्रेथ- 
सप्त प्रसद्ध आहे, त्याचप्रमाणे जय, भारत, महा-. 
भारत आणि व्यासांच्या नावाबर असटेळे सर्व ग्रेथ- 
त्यांनीच स्वतः रचले, गणपतीचे साह्य घेतळे, त्याप्रमागे 
अनेकांचे घेतळे म्हणून काय बिघडले ? त्याकाळी . 
प्रसिद्धिविन्मुख्ता. हा शिष्टाचार होता त्यामुळे अन्य 
नांवे न येता एका व्यासांचेच नाव राहिले ! व्यास ही' 
व्याक्ति तर होतीच होती पण संस्था होती. पुढे अनेक. 
व्यास झाळ अस गुहीत घरळे तरी अफाट कार्य घइलेले. 
आडे व त्याचे मुख्य प्रणेते व्यासच आहेत. मग ते 
काळेकुट्ट असोत, अनाये असोत, वा अन्य कोणी* 
असोत, तेच आमच्या वैदिक संस्कृतीचे आद्य प्रस्था-. 
पक होत व त्यांनाच अग्रपूज्चा मान गोडपाद 
शंकगचार्य, विद्यारण्य, शाभेश्वर इत्यादींनी ब प्राचीन. 
कष्रींनी दिलेला आहे, क्षी चे कूळ व नदीचे मळ शो 
नगरे हे पूर्वोशष्टमान्य तत्त्व असल्यामुळे आते 
भ्यासांची जात, वंश वण, दे क. 


रा, काळ याची गरज नाहीः 
कारण ही विभूति, या सर्वांचे पलीकडे गेली आहे. 
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संगणकीकत द्ठाः 
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रा प्राज्ञपाठशाळामडळ, वाई 


हे काय संशोधन का संस्क्ृति-विडंबन ? 


औगुरुपूर्णिमा ब व्यासपूजा 
चैदिक परंपरेप्रमाणे आषाढ शुद्ध पूर्णिमेसत गुरुपूजन 
अर्थात्‌ व्यासपूजेचा प्रधात आहे.. चतुर्थाश्रमी 
-संन्याशांनीसुद्धा व्यासपृजा करावी, असा दंडक आहे. 
व्यास महर्षींचे कार्य फार मोठे आहे. त्यांच्या प्रज्ननच 
"आपलो संस्कृति घडविली आहे त्यांची योग्यता ब्रह्मा 
'विष्गु महेशाएवढी आहे ती अशी--- 
अचतुरवदनो ब्रह्मा । द्विवाहुरपरो हरिः | 
अभाललोचनः दंभ | मगवान्‌ बादरायणिः ।| 
व्यास म्हणजे चार तोंडे नसलेला ब्रह्मा, दोन हाताचा 
'प्रयक्ष हरे, आणि तिसरा डोळा नसलेला जणु दोकर. 
होय. रि 
विभूति ब अवतार 
या आता सिद्ध गोष्टी आहेत, त्यासंत्रंधी संशोधन 
करून त्यांना पोषक, उदात्त, भव्य, गंभीर असे विचार 
अवड्य प्रकट करावेत. “ तर्ऊताम्‌ मा. कुतक्यताम्‌ ” 
हा सिद्धान्त ध्यानी ठेवावा. अन्पधरमीयर मान्य विभूनी- 
विषयी असले विचार प्रगट केळे तर सुर्‍्याशी वं कोर्टा 
शीच संबंध येतो. व पैगंतर साहेबांचे चित्र पुस्तकातून 
काढण्यास के. बा. काथवेटे यांना मुसळमानांनी भाग 
पाडले, पुस्तकामधथ्ये पेगंवरांचे चित्र घातल्य़ावहदल 
संयुक्तप्रांतात विक्रेर्‍यांचे खून केळे, तर, मुंबईत एका 
विक्रेत्याने पैगंबरांचा फोटो विक्रोस ठेवला होता म्हणून 
त्याचा मुडदा पाडला. कारण फोटोमध्ये पैगंबर साहेज 
त्या वेळच्या चार कुरेशी आरत्रासारबेच दिसत होते 
त्यावरून मुसळमानांच्या भावना म्हणे भडकल्या, अली- 
कडचे हजरतब्राळच्या ठिणगीमुळे पूव पाकिस्थानात 
काय कहर झाला, कशी क्रूर कत्तठ झाली हे 
सुविदित आहेच, त्याचममाणे बरवेश्वर, जिनेश्वर, 
_ पाश्चनाथ यांच्याविष्रयी या लेखकांनी लिहून पाहावे 
सहिष्णुता, उदारता व संग्राहतायुक्त दिंदुमनाची ठेवण 
आहे म्हणून त्या मनाला वाजवोपेक्षा ताण. दुणे युक्त 
नव्हे, 
संज्रोधनादाक लेखांचे स्त्रर्ष जर पाहावयाचे 
असेळ तर श्री. आत्रा चादोरकर यांनी सकाळमध्ये 
गणपतीब्रद्ळ जे ४५ लेख लिहिले ते 
प्रयेक विधानाला वैदिक आधार व राब्दा- 
घैदिक अर्थाच प्रामाण्य अशी पद्धति आहे. 


गणेश, 
'पाहाबेत. 
र्थालाही 


अनुक्रमणिका 


गणपती सवे क्षेत्रात कसा प्रभावी होता, हे त्यांनी 
दाखविले आहे. शिवाय ज्यांना अपूव संश्योधन लोकांपुढे 
ठेवावयाचे अभेल त्यांनी वेदिक संशोधन मंडळ, भारते- 
तिहास संशोधक मंडळ व अन्य अशा मंडळांपुढ आपले 
लेख वाचात्रत, चर्चा करावी व सर्वमान्य विधानेच. 
प्रसिद्ध करावीत. स्वतः जाऊन वाचणे अराक्य असेळ 
तर लेव पाठवून परीक्षून घ्यावेत. परीक्षण, विचक्षणा- 
शिवाय नुपत्या एका दाब्दाच्या आधारावर पाहिजे ती 
इमारत रचू नये. 

आता श्रीकृष्णात्रद्रढ विधाने पाहा. तो काळा होता, 
यादव कुळात जन्मला होता व त्याची संस्कृति होन . 
होती. नांगर हे त्याचे आयुध 'हळायुघ?. लेखकांनी संपूर्ण 
विष्णुसहखनाम वाचावे व त्यावरील झांकरभाष्य 
पाहावे, 'हलायुध' शब्दावरून जर हीन संस्कृति ठरते 
तर नंदक्री नांवाची तलवार, चक्री सुदशनचक्र, शारंग 
नावाचे धनुष्य, गदा आणि सवंप्रहरणायुध या नावावरून 
श्रीकृष्णाची व यादवांची संस्कृति कशी होती हे 
या. दाब्दावरील भाष्यावरून लेवकांनी पुनःपुनः! 
पहावे. शिवाय हलायुधः , बलभद्राकृतिः बळिगमाळा 
उद्देशून हा शब्द आहे. बल्भद्र हा शेषव कृष्ण हा 
विष्णु तसेच लक्ष्मग हा शेष वरामहा विष्णु असे हे 
अवतार पूरतरैपरंपरामान्य आहेत. म्हणूनच रामः वीर 
शक्तिमतां श्रडः , रावुञः इत्यादि नावे साथ आहेत 
विष्गूच्या हजार नावांपेक्रो एका नावाने त्याची हीन 


“संस्कृति ठरविणे ब अन्य ९९९ नावे ही वित्रारात न 


घेग हे संशोधकाचे लक्षग नव्हे “भगवान्‌ मगहाड नेदी 
वनमाळी हलायुधः ?' अता हा <छोक आहे, भगवान्‌ 
शब्दाचा अर्थ गीताभाष्यात आचायांनी दोन स्मृति- 
वचने देऊन स्पष्ट केला आहे. ऐश्ववर, घम, यश, श्री, 
वैराग्य व मोक्ष या लक्षगांनी युक्त तो भगवान्‌ होय. 
तसेच सृष्टीचे उत्सत्तप्रलय़, प्राण्यांची गंत व आगति, 
विद्या व अविद्या ही सव जो जाणतो तो सर्वज्ञ भगवान 
होय, 'छोकाच्या एकाच चरणातील पहिला राब्द मगवान्‌ 
हा डावळून हळायुध शब्दाचाही लाक्षणीक अथ सोडून 
एकदम त्याची संस्कृति खालच्या दर्जाची होती, अस्त . 
विधान करणे साहसच होय. कृष्ण शब्दही विष्णुसहर्ञ- 
नामात छा. २० व ७२ दोन ठिकाणी आला आहे, 
भाष्य़ामध्ये त्यांचे अथ नांगराचा फाळ, तो काळा 
असतो व त्याने मी एथ्बीच कपेण करितो म्हणून कृषक 
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संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठश 


नवभारत 


मी आहे. छो. ७२ मध्ये कृष्णद्रेपायन व्यास तोच मी 
नारायण आहे, असे म्हटले आहे. कृष्ण म्हणजे काळाच 
तो होता असे म्हटळे तर "छो. ९२ मध्ये सुवर्णवणो, 
हेमांगो, -होक ९७; शुभांगो, वरांगः इत्यादि सुंदर तनु- 
दर्शक जी विशेषणे आहेत त्यांचा विचार हे लेलक 
मुळीच करीत नाहीत, हे आश्चर्य नन्हे काय ? ध्रुति- 
सागर, विश्वधुक्‌ , सर्वेश्वर, इश्वर, ही विशेषणे त्याची 
संस्कृती सर्वश्रेष्ठ होती, हेच दर्शवीत नाहीत काय? 
खालच्या दर्जाच्या संस्कृतीला इतकी हजार प्रोढ, प्रगल्भ, 
अथंगेभीर, नादमधुर नांवे कधीच कोणी योजणार नाहीत 
हे काय सांगावयास पाहिज | 

म्हणे कृष्ण हा गवळ्याच्या कुळात जन्मला. त्यांत 
काय बिघडले, संवत्र एकमेवाद्वितीय ब्रह्मच आहे. ते 
मत्स्य, कच्छ, वराह रूपाने हीन योनीत प्रगटते. ब्राह्मण ग 
क्षत्रिय, वैद्यामध्ये अनुक्रमे 'परराम, राम, कृष्ण 
रूपाने प्रगटले, फार काय पण स्थपतिनिषादाम घ्ये, दाश, 
कितवामध्येही ते प्रगट होते. गवताच्या काडीपासून 


बह्मापर्यंत तेच एक आहे. हाच सिद्धान्त त्यावरून 
सिद्ध होतो. 


यादवकुल वेऱय आर्यच होते 

- अत्यंत प्राचीन आपस्तंब धमेसूत्रामध्ये “ आर्य हे 
ब्रैवर्णिक ब अनार्य शूद्र होत ” अते वचन आहे. 
त्रेबर्णिकामध्ये वैश्य येतात, कृषि, गोरक्ष, वाणिज्य, हा. 
त्यांचा व्यवसाय असे, गेल्या पिढीतील कोकणातील 
दराग्रंथी वैदिक ब्राह्मण तोंडाने वेद म्हणत - म्हणतच 
माडांना पाणी देत व शेते पिकवीत, संस्कृतीने भ्रेष्ठ 
असलेले ब्राह्मण कृषि व बेद दोन्ही सांभाळीत असत. 
“ आक्तिमान्‌ उभयं कुर्यात्‌ , असे पाराशर वचन आहे. 
यास्तव यादव गोधन वाढवीत, गवळ्याचा धदा करीत 
त्यावरून ते अनाये ठरत नाहीत व खालच्या संस्कू- 
तीचे तर ठरत नाहीतच नाहीत. कृष्ण यदुकुलोत्पन्न 
होता म्हणून तो आर्येतर जमातीपैकी ठरत नाही. 
यादव यश करीत; भागवतातील त्यांचे देव, दैवते, 
आचारविचार पाहिले म्हणजे ते आर्य व उच्च संस्क- 
तीचे होते हेच सिद्ध होते. 


कृष्ण काळा होता म्हणून तो आर्येतर 
हा शोध अपूर्व आहे. सर्व आर्य गौरवणीं होते 
याला पुरावा काय ! कृष्ण ब, झुकु हे शब्द संस्कृत 


० 


र“ 


वाड्यय़ामध्ये विविध अर्थी आहेत. चक्क यभुंबेद हा 


आर्यांचा आणि कृष्ण यजुर्वेद आयेतरांचा असे मुळीच 
नाही, तसेच सारे झुल यजुबेंदी गोर आणि कृष्ण यजु- 


वेंदी काळे असेही नाही. हिरण्यकेशी शाखा कृष्ण 


यजुवेंदात आहे. बरेचसे चित्‌पाबन या शाखेचे आहेत. 
ते काळे नसून चांगले गारे आहेत. उत्तरायण व री 
यन यांनाही शुक्क ब कृष्णगतिसमागे असे गीतेमध्ये 


- म्हटले आहे, त्यावरून उत्तरायण पांढरे व. दक्षिणायन 


काळेकुट्ट असे ठरत नाही, भक्तांच्या पापांचे कण 
निमूंढन करणारा, जन्ममरांचे कर्षण उच्छेदन करणारा 
असे कृष्ण शब्दाचे अनेक अर्थ आहेत, केवळ नतका 
हाच अर्थ नाही. मौतिक व भौगोलिक परिस्थतीप्रमाणे' 
गोरवणीं चित्तपावन मनुष्य काळाकुट्ट होतो व त्यांवल्न, 
हा कोकणस्थ नसावा, अशीही शंका येते. 


आर्य ब अनार्य यांचे संबंध वाढले तेव्हा मनूने दव 
जनीला मान्यता दिळी, पण पुढे याशवल्क्याने विरुद्ध मत 
प्रतिपादिले, अनुलोम विवाह होत. असत ह्यामुळे आर्य 
ब अनाये यांच्या रंगात बदल झाला असावा. तसेच 
“ कमेव्यतिक्षेपे साम्ये साम्यम्‌ ” ) परस्पर कमाची जर 
आलढटापाळट झाली तर आये अनार्य होई व अनार्य 
आर्य होई, अशा काळात वणेभदळ जरी अपरिहार्य 
असला तेरी कृष्ण काळा म्हणून तो आर्येतर हे विधान 
तकदुष्ट होय, 


साक्षात्कार व घन:जशामवणे 


थनःशाम वर्णाचा, काळसर वर्णाचा संबंध साक्षा- 
त्कार प्रक्रिये 


येशी आहे. आकादा अत्यंत सूक्षम आणि 
व्यापक आहे ते अरूप असले तरी ते सर्वांनाच निळे. 
दिसते. आकाशाचा रंग निळा असे शिकवितात, जे; 
सूक्ष्मातले सूक्ष्म, -बिभुव्यापक आकाशा ते निळे दिसते.. 
त्याहिपेक्षा व्यापक व सूक्ष्म जे ब्रह्म तेही योग्याला 
कषायावस्थेमध्ये निळे, घनःशाम, काळसरं स्वरूपाचे 

दिसते. 
सुनील प्रकाश उंदेजला सुदिन | अम्ताचे पान 
जीवनकळा ॥ तुकाराम ॥ ्रेताश्वेतरामध्ये योगप्रक्रिये- 
मध्ये प्रथम असे यमरशकुन होतात असे म्हटल असून 
ल्य, विक्षेपापुढची जी केषायावस्था तेथे विविध रंग 
* मेझाला पोचण्याची ती: 


हे काय संशोधन का संस्कृति-विडंबंन ? 


एक पायरी आहे. श्रीकृष्ण परमात्मा हा सगुण विग्रह 


आहे, सगुण ब्रह्म हे ध्येय आहे व निरुग हे शेय आहे. 


येवढे शास्रतत्व ध्यानात घेतले म्हणजे पुरे. 
आत्मसाक्षात्कार, काळावर्ण व ज्ञानेश्वर 
ज्ञानेश्वरांनी देवाच्या कृष्णवणे स्वरूपाचे फार बहा- 
रीचे वर्णन केळे आहे “' बरवे रूप कळे | अमोलिक 
रखुमांदेवीबरू अगाध काळे, सव आकाश व्यापिले 
(अ. ३९ ) “ सुताचा निधि सुख्वसागर जोडला | 
मज पाचारीगे काळा दादुला माये | काळे देखिले रूप 
हे त्याचे || ( रानडे-परमाथेपर व्याख्याने पान ११ ) 
'पदाथविज्ञानश्ञास्त्राच्या मते काळोख म्हणजे 
तेजाची परम सीमा होय, (132९88 18 0९ 
९5९९५७ ०४ 1४७४ ) त्या शास्त्राप्रमाणे सातही रंग 
पांढऱ्या रंगापासून निघतात, परंतु साक्षाताराच्या 


अनुभवाप्रमाणे अनेक रंग काळ्य़ा रंगापातून निघतात. 


असे कृष्णवर्णाचे महत्त्व ज्ञानेश्वर, कत्रीर इययादि संतांनी 
स्वानुभवाने जाणले होते. - 
र / ( रानडे-परमा्थपर व्या. पा. ११) 
आवेरेंगाथेतीळ काही उतारे आकडे अभंगाचे 
“काळा सौंदर्याचा पुतळा आहे.' (अ. ८०२) “ कळे- 


पण बहु झाले चक्रपाणी बहु ळे ” ( अ. ७२५) 


6 निगुणाचे काळेनिळे अभ्रासारखे रूप पाहिले ” 
* ( अ. ४६६) “ अरूप काळ्या गोविंद्पणे रूपास 
आले व त्याने माझा व्यवहार नेला ” ( अ, ३३ ). 
आता सावळ्य़ा रंगासंत्रंधाचे उतारे पाहा. 
तनरख्ित. ..गेळिये वो । पाहे तेव तन्मय झालिये बो? 
रूप येऊनि डोळा जेसळे वो । सावळे पखह्म 
देखिले वो | “व्ून्याच्या शेजारी सावळा नीलबिंदु प्रका- 
शिला ( अ. ७८२ ) “ काळा, निळा, पारब!, अखंड 
डोळ्यांत दिसतो. ” ( अ. ८६९ ) “ निळा रंग आदि 
अंतीं ओतंटा ” ( अ. ८७३ ) निशिदिनो अवीट 
शामतेज दिसू लागलें ( अ, ६९५ ) माझ्या जिवास 
सावळें पखह्म आवडले (अ. ६६६ ) “ सावळ्या 
प्रमेचें हरीचे रूप फार मोहक वाटलें ” (अ. ४२) 
साक्षालाराच्या प्रक्रियेमध्ये साधक एक एक कोश 
ओलांडून अंतमुंव होऊ लागला की रूप डोळ्यात 
येऊन बसते. म्हणजे अंतर्मु'व होताना दृष्टी जेथे मुरते 
तेथ नीलरूपाचा भास होतो. व्यवहारातसुद्धा दृष्टीची 


न ् भा ढ द्द 


. पोच जेथे संपते तेथे कोणत्याही रंगाची वस्तु निळसर 


दिसते, दूरच्या पर्वताचा रंग कसलाही असो तो दूर 
असल्यामुळे निळा दिसतो. तात्पय दृष्टि संपली को 
नीलताच भासते, 

छांदोग्य अ. १॥६1१ येथे सूर्याच्या थुक प्रकाशात 
शाम व कृष्ण प्रमा आहे अस रूपकात्मक वणेन आहे 
५: अथ यदेव एतत्‌ आदित्यस्य शुक भाः सेवसा । 
अथ यन्नीळे परः कृष्ण तदभा; । तत्साम ” 

या सर्वे आधारावरून कृष्ण काळा, सावळा व 
नीलवर्णी यांची उपपत्ति नीट लागते ब केवळ रंगावरून 
आर्येतर ठरविण्याचा मोह होत नाहौ. ध्यानाह सगुण 
परब्रह्म घनःशाम होते. रामसुद्धा “ रामं दूर्बादलश्या म? 
असाच होता. राम व कृष्ण हे आर्यच होते. 

* महाभारतात घोर प्रसंगी कृष्णाच्या लबाड्यांचेच 
ज्यांना पुढे शहाणपणाच्या युक्त्या म्हणून समजले जाते 
त्याचे वतन आहे, 

लेखकांना पूर्णावतार श्रीकृष्णाचे आदिपव व शांति- 
पवे यातील “' नरनारायण अवतार ” चरित्र आढळले 
नाही. गीतेतील तत्त्वज्ञान त्यांनी पाहिले नाही. श्वेत- 
द्वीपावर नारदास, पुढे यशोदेस ब नंतर अर्जुनास त्यांनी 
विश्वरूप दाखविले तेही हे व्रिसरळे व श्रीकृष्णाच्या 
लवाड्याच त्यांना दिसल्या हे आश्चय्रे होय. श्रीकृष्ण हा 
पूर्णावतार होता. महान्‌ पराक्रमी, महान्‌ तत्त्ववेत्ता, 
साक्षात्कारी व महामुत्सदी हे त्याचे स्वरूप आहे. अव- 
तारकार्याचे प्रयोजनच मुळी दुष्टदंडण, सृष्टरक्षण व घम- 
संस्थापना हे आहे. धुरराष्ट्रासारवा अत्यंत खल, 
दुर्योधनादि चांडाळ चोकडी, हे पांडवावर कणिकनीतीचे 
प्रयोग करीत होते. दुर्जनाच्या आक्रमणाला अळी 
पडावे असे का लेखकांना म्हणावयाचे आहे. बळी न 
पडता जर जगावयाचे असेल तर त्यांच्या आक्रमक 
मोहिमेचा प्रतिकार केला पाहिजे. आणि त्यांना नष्ट केळे 
पाहिजे. तरच धम टिकतो व समाजात स्वास्थ्य नांदते. 
हिरण्याक्ष, हिरण्यकशिपु, रावण कुंमकणे, शिद्युपाल 
कंस, दंतवक्र हे नीचातील नीच होते. दुर्योधनादीही 
याच कोटीमध्ये होते. यास्तव त्यांच्या कुटिल कार- 
स्थानांना त्याच तऱ्हेने उत्तर दऊन नष्ट करणे हेच मुळी 
त्या अवताराचे प्रयोजन होते. 

इंद्राने वृत्रवघ केला म्हणून त्याला महेंद्रपद मिळाले; 
शेकरानी त्रिपुरासुरास नष्ट केळे म्हणून त्याना देवत्व 


४९ 


नवभारत 


आले; रामासारखे सच्छील, एकपत्नी, वडिलांची 

आज्ञा मानणारे अनक कषी होते म्हणून ते काही 

देवत्व पावळे नाहीत. कोदंड घारी रामाने रावणाचा 
* निःपात केला व स्त्रिया पळविणाऱ्यांना जगात. जग- 
ण्याचा हक नाही असा संदेदा दिला म्हणून रामावतार 
सवेवंद्य ठरला. ज्यांनी ज्यांनी दुष्ट; आसुरी, तामसी 
प्रवृत्ति नष्ट करून समाजाला खास्थ्य लाभू दिले त्या 
त्या सर्वे गणपती, मारुति, घडाननांना देवत्व प्रास 
झाले, श्रीकृष्णाचे पूर्णावतारत्व असुरहनन, सुजनरक्षण 
व धर्मस्थापन यातच आहे. या लबाड्या नव्हेत. 
महान्‌ भगवबद्धक्त तेच म्हणतात 

हिरिण्यकशिपूळा ' मारल्यानंतर प्रल्हादभक्त नार- 
तिंहाना म्हणतो. “ विंचू , सर्पांना मारण्यास सवीनाच 
बेरे वाटते. “ तुका म्हणे सबभिती नारायण । अवगुणी 
द्‌ंडण गुणी पूजा ॥ देव्हाऱ्यावरी विंचू आला...... 
तेथे पेजाऱ्याचे काम, रामदास म्हणतात * लोंदापुढे 
डुसरा लोंद आणावा, धटासि आणावा धट । म्हणजे 
ज्यास तसे वागावे, श्रीकृष्ण व श्रीरामादिकांनी जर त्या 
डुशंना मारळे नसते तर ते काही पश्चातापाने सुधारले 
नसते, टुयौधनाने, रावणाने व अन्यांनी आणखी एकाद्या 
द्रोपदीची, सीतेची, अगर अन्य साध्वीची विटेबनाच 
केली असती. त्यांच्याकडून अधिक पापे, दुष्टाचार न 
व्हावेत म्हणून त्यांचेवर उपकार करण्याकरिताच त्यांना 
नष्ट केळे. मोरोपंत म्हणतात, “ असंख्य खलसंगरी 
निजकरी तुवा मारिळे | न निष्ठुरपणे कृपा करने ते 
भवीं तारिळे ॥ 


शेवटी ज्ञानेश्वर महाराज ब एकनाथ पूर्णावतार 


* कृष्णाबद्दल काय म्हणतात ते सांगून हा लेख आटपतो. 


सानेश्वर महाराज कृष्णपरमात्म्याविषयी एकेरी द्वाब्द 
कधीच न वापरता मागे अन्वर्थक मार्मिक विददोषणे 
देऊन एवंगुण विशिष्ट श्रीकृष्ण म्हणाले असा उपक्रम 
करितात, संपूर्ण ज्ञानेश्वरीत सुमारे ४० ओव्या व 
त्यातील कृष्णवर्णनपर विशेषणे निदान १०८ तरी 
होतील, त्यातील काही पाहा : सर्वज्ञांचा बाप, देवशिरो- 
मणि, पुरुषोत्तम, शान्यांचा राजा, भक्तचकोरंद्र, 
योग्याचे भोगंधन, सकलकलानिधी, परमानंदाचा 
उुतळा, विघुधजन वसंत, निजजनानंद. वाचकांनी 


निदान शानेश्वरी अ. ८ व अध्याय १२ चा शेबट 
पाहावा. 


श्रीएकनाथ पूर्णावतार श्रीकृष्णाबद्दल भागवत 
"कष १६ अ. ६४३०१३१ अश्या तीन ठिकाणी आद- 
राने लिहितात त्यांतील फक्त चार ओव्या देतो: 


जे वेदांचे जन्मस्थान । जे षट्शास्त्रा समाधान । 
घड्दुशना बुजावण | तो आठवा श्रीकृष्ण पूर्णावतार || 
अनेत अवतार झाले जाण | परि कृष्णावतार ज्ञानघन | 
त्याचे चरित्र अतिपावन | भवअंधनच्छेदक ॥ अति- 
यद्य शानलक्षणे' | आचरोनि दाविळी श्रीकृष्णे । परि 
अणुमात्रहि उगे । नेदीच पूर्णपणे अंगी लागो || इतर 
श्ञाते शानस्थिति । बरोठ बोळोनि दाविती । तैसी नःहे 


केणमूर्वि | आचरोनी रीति दावी अंगे ॥ या सं 
ओव्या स्पष्टार्थक आहेत 


त्यांचे य यी 0000, करणे नलगे. 
; चाकाक : इतिहास आणि तस्कज्ञान र 
; | ग . ” लेखक -- 
मरा, सद्दाशिव आठवले * - 
4 
किं. ३ रु. १ 
भिळण्याचें ठिकाण _ र 
र चिटणीस , प्राज्ञपाठक्षाळा मंडळ, बाई, 
[ जि. सातारा ] ई 
९९-०५९-०९.०७९ ०९.७७ ० ९4%. ०९.०७ ० 
> 
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प्राज्षपाठशाळामडळ, वाई 


औद्योगिक गुंतवणुकीला आणखी सवलती ! 

भारतीय संसदेच्या हिवाळी अधिवेदानाच्या शोब- 
टच्या दिवशी (२४ डिसेंबर १९६४ ) अर्थमंत्री 
टी. टी. कृष्णमाचारी यांनी लोकसभेत एक महत्त्वाची 
घोषणा केली. नव्या उद्योगधंद्यात भांडवल गुंतवण्या- 
साठी पैसेवाल्यांना पुरेसे आक्षण वाटत नाही, तेव्हा 
ते निर्माण करण्यासाठी जे लोक नव्या उद्योगात भांड- 
वल गुंतवतील त्यांना कर-सरटिफिकीटे देण्यात येतील 
असे अथमंत्र्यांनी जाहीर केले. एका व्यक्तीने एखाद्या 
' नव्या कंपनीत रु, १५,००० गुंतविले तर त्याला ५ टक्के 
दराने कर-सर्टिफिकेट देण्यात येतील. त्या व्यक्ती- 
कडून जो काही कर सरकारला येणे असेल त्या करापोटी 
ही सर्टिफिकरीटे स्वीकारली जातील, म्हणजे त्या 
व्यक्तीच्या आधीच्या उत्पन्नावर जेवढा कर मिळवि- 
ण्याचा सरकारचा हक्क होता त्यापेकी या कर-सर्टि- 
फिकरीटाइतका पैसा सरकार वसूल करणार नाही. सरकार 
तेवढे नुकसान सोसायला तयार आहे. 

त्या भाषणात सुरवातीला अर्थमंत्री असेही म्हणाले 
की, “ तिसऱ्या पंचवार्षिक योजनेच्या पहिल्या दोन 
वर्षात वाहतूक, व्रिद्युत्‌ व कोळसा यांच्या पुरवठ्यात 
ज्या उणीवा होत्या त्या दूर करण्याचा आम्ही यरास्वी- 
रीत्या प्रयत्न केला ब त्याचा औद्योगिक विकासावर 
चांगला परिणाम झाला. सरहद्दीवरील चीनच्या खड्या 
घोक्यासुळे काही अडचणी निर्माण झाल्या असल्या 
तरी १९६१-६४. साली ओद्योगिक उत्पादन ९.२ 
टक्क्यांनी वाढले आहे; १९६२-६३ साली ते 
८ टक्क्यांनी व १९६१ -६२ साली ते ६.४ टक्क्यांनी 
वाढले होते . . . उद्योगधंद्यांना स्वस्त व सुलभ भांडवल 
उपलब्ध व्हावे यासाठी आम्ही डेव्हलपमेंट बँकेची स्थापना 
केळी असून युनिट ट्रस्ट ही वित्तसंस्थाही नुकतीच 
अस्तित्वात आली आहे.. . .. ..तरीही अनेकांना असे 
वाटते-व ते बऱ्याच अंशाने खेर आहे-की भांडवल 
शुंतबणुकील् पुरेते अनुकूल वातावरण देशात नाही, 


श्री. पन्नालाल सुराणा 


शोती आणि उद्योगधंदे 


म्हणून काही उपाययोजना करणे आवदयक आहे. ? 
करं-सर्टीरफक्रीटे हा उपाययोजनेचा एक भाग झाला. 
आणि शेतीबिकासासाठी “ आवाहन? | 

देशात सध्या अन्नधान्याची टंचाई आहे. अन्न- 
धान्याचे उत्पादन वाढविणे हा त्यावरील एक प्रमुख 
उपाय होय, महाराष्ट्र तुटीच राज्य असल्याने येथील 
परिस्थिती विशोष जरिकट बनली आहे. भारताचे 
संरक्षणमंत्री ना. यशवंतराव चव्हाण यांनी डिसेंबर 
अखेर व जानेवारीच्या. पहिल्या पंधरवड्यात केलेल्या 
महाराष्ट्र - दौऱ्यात कळकळीने जागोजागी आवाहन 
केळे की, शेती - उत्पादनवाढीसाठी सरवोनी सहकार्य 
करावे प्रयत्नांची पराकाष्ठा करावी, ज्वारी-खरेदीचा 
सरकारने बांधून दिलेला भाव कमी आहे, तो वाढवून 
मिळावा या शेतकऱ्यांच्या व विरोधी पक्षीयांच्या माग- 
णीकडे वळून ते म्हणाळे की, या मागणीने देशातील 
भाववाढीला अधिक उत्तेजन दिल्यासारखे होईल. या 
मुद्यावर चर्चा करायला हवी, व ती पुढे करूनच पण 
शेतीउत्पादनवाढीसाठी आवाहन करीत असताना 
त्यासाठी संरक्षणमंत्री काय किंवा बहुतेक बेळ त्यांच्या- 
बरोबर असलेले मुख्यमंत्री काय, कोणीही शती उत्पादन- 
वाढीसाठी आम्ही घोरणात कोणत बद्‌ळ करायला 
तयार आहोत, कोणत्या अधिक सवलती द्यायला तयार 
आहोत याविषयी चकार शब्दही काढला नाही. 
हा विरोधाभास बरवरचा नव्हे 

औद्योगिक उत्पादेनात वाढ होत असली तरी ती 
अपेक्षेइतक्या वेगाने होत नाही म्हणून अंदाजपत्रकी 
अधिवेशन तीन महिन्यावर आले असतानादेखील 
अर्थमंत्री घाईधाहेने सवलती जाहीर करतात, 
पण शेती उत्पादन वाढीसाठी तसे काही पुरेशा 
प्रमाणावर व जाणवेल इतक्या निकडीने केले जात 
नाही हा अनुभव केवळ आजचा नव्हे. गेल्या 
चौदा वर्षाच्या नियोजनात हे सतत दिसून आले आहे, 
तीन योजनातील शेतीसाठीच्या खर्चाचे आकडे हा 
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ह्रारा प्राजपाठणशाळामडळ, खाड 


नवभारत 


अगदी ढोबळ निदेशक ( 1001690 ) झाला, शेती 
व पाणोपुरवळ्याच्या योजना यावर मिळून पहिल्या 
योजनेत २१५, दुसर्‍या योजनेत २०% व तिसऱ्या योज- 
नेत २२% खर्चे दाखविला आहे. उलट विद्युतूपुग्वठा 
( ज्याचा उपय्रोग मुख्यतः उद्योगधंद्यासाठी होतो ; 
छोटे उद्योगधेदे, मोठे उद्योग ब खाणी आणि वाहतूक 
' व दळणवळण ( ज्यांचाहि उपयोग मुख्यतः उद्योग- 
धद्यासाठोच होतो ) यावर मिळून पहिल्या योजनेंत 
४६%, दुसऱ्या योजनेत ६२%, ब तिसऱ्या योजनेत 
५७% खच दाखविला आहे * 
शेतीवर खर्च कमी केला जातो हे शेतीच्या उपेक्षचे 
एक अतिदाय साघे उदाहरण आहे, शेतीकडे कले 
जाणारे दुळेक्ष व उद्योगधंद्यांना दिली जाणारी पक्ष- 
पाती-अतिरय सवलती देणारी-वागणूक याची उदा- 
' हरणे तयशिळात शिरले म्हणजे अनक सापडतात. 
दुसऱ्या योजनेचा फेरविचार ( »९-॥७]॥1४15॥) ) कर- 
ण्यात आला त्यावेळी योजनेचा गाभा ( ७०1९ ) 
वाचविण्याच्या नावाखाली औद्यागिक योजनात कपात 
करण्याचे टाळण्यात आळे, उल्ट शेतीवरील खर्चात मात्र 
सुमार रु. १५० कोटींनी कपात करण्यात आली होती. 
तिसर्‍या य जनेच्या मध्यकालीन मूल्यमापनाच्या वेळी 
पोळाद्‌, यंत्रसामग्री, कापड वगेरे उद्योगांच्या कार्यक्रमात 
जेमतेम ८ ते १० टक्‍्क्यानी कपात दश्ञविण्यात आली 
तर नेट्रोजन खतांच्या उत्पादनाचा इष्टांक १० लाख 
टनांवरून ६ ढाख ४० हजार टनांवर व फॉस्फेटचे 
उत्पादन ७५ लाख टनांवरून २ लाख ७० 


टनांवर उतरविण्यात आले. शेतीविकासाशी संत्रेधित 
असलेल्या विक्रासकार्यक्रमांना कात्री लावताना योजना- 
कारांचा व योजना रात्रविणाऱ्या सरकारांचा हात अजि- 
बात कापत नाही. इतक्या मोठ्या प्रमाणावर कात्री 
लावली जाते आहे हे त्यांच्या ध्यानात तरी येते की 
नाही कोणास ठाऊक ? 
उद्योगधंद्यांना सवलती । 
उद्योगधंद्यांना दिल्या जाणाऱ्या सवलतीचे स्वरूप 
अनेक्रविध आहे. त्यांचे वर्गीकरण पुढीलप्रमाणे करता 
येईल : (अ) आवदयक त्या सुखसोयी ( ९९०००॥७ 
०५०७५१७९१७ ) उपरब्ध करून करून देणे, (ब ) 
भांडवल, विक्री व किंमत याब्रावत अनुकूल वातावरण 
निर्माण करणे, (क) करांपासून सवलती देणे, 
उद्योगोकरणासाठी बाहतूक व दळणवळणाची 
साधने, विद्युत्‌ व पाणीपुरवठ्याच्या सोयी, शिक्षण व 
तांत्रिक प्रशिक्षणाची आणि संशोधनाची व्यवस्था वैगेरे 
कायक्रमांचा अंतर्भाव पहिल्या गटात होतो. या सोयरी 
खाजगी कारःबानदार स्वतः उपलब्ध करून घेऊ शकत 
नाहीत, कारण त्यासाठी फार मोठे 'मांडवळ एकदम 
मात्र फार मोठ्या प्रमाणावर 


गुंतवावे ला!ते व नफा म 

चेटकन मिळत नाही, म्हणून सरकारनेच त्या सर्व सोयी 
उपलब्ध करून दिल्या पाहिजत असे मानले गेले, व 
त्याप्रमाणे तोळनिकदृष्ट्या जलदगतीने व्यवस्था क्ल्न 
ठिकठिकाणी औद्योगिक वसाहती 


देण्यात येत आहे. 
काढल्या जात आहेत, वीज व पाण्याबरोबरच स्वस्त 


--र---- हजार दराने जागाही उपल्ब्ध करून दिली जाते. 
* तीन योजनांतीळ खर्चाची विभागणी पुढीलप्रमाणे आहे 
द 
अ योजना दुसरी योजना तिसरी योजना 
स र>उ[ू %  कोटीरु. डर कोटीरु. . > 
१, शेती व समाजविकास २९१ र. व्र व क. 2 
२. मोठ्या व मध्यम पाणीपुरठा योजंना रि द्व र व ण र र १ न 
३. विद्युत्‌ पुरवठा २६० १9 
४, ग्रामोण व छटे उद्योगधंदे हर्‌ १ र ४४५ १० २१,०१२ १३ 
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मराठीचा विकास 


राज्य मराठी विकासं 


शेती आणि उद्योगधंदे 


उद्योगधंद्यांना आवरवक असणाऱ्या कच्च्या माला- 
"यैक्री जो परदेशातून आणावा लागतो त्यासाठी आयातीचे 
'घोरण लवचिक्र ठेवळे जात. तसेच पोलाद, कोळसा, 
रासायनिक द्रव्ये, वगर वस्तू सरकारी कारखान्यात तयार 
करून त्या योग्य दराने खाजगी उद्योगधंद्यांना दिल्या 
जातात. या सर्वांवर समाजाचा खर्च किती होतो याचे 
तपशीलवार आकडे देण्याची.गरज नाही. 
उद्योगधेद्यांना स्वस्त दराने ब सुलभ रीतीने भांड- 
वळासाठी पेसा मिळावा यासाठी सरकारने इंडस्ट्रिअल 
फायनान्स कॉर्पो"्दान वगेरेसारख्या संस्था काढल्या 
आहेत. काही कंपन्याचे शेअस मोठ्या प्रमाणावर 
सरकार घेते, तर ज्या कंपन्यांना परदेशातील संस्था- 
व्यक्तोकडून कज्ञ मिळण्याचा संभत्र अततो अशा 
कंपन्यांच्या परतफेडीची हमी (पपच ७७०४) 
-सरकार घेते, | 
उद्योगधेद्य'ना मिळगाऱ्या सत्रलतींपेक्री सर्वात मह- 
स्वाच्या सवलती म्हणजे परकीय स्पर्धेगासूत. त्यांना 
संपू संरक्षण दिळे जात असून देशांतर्गत खपाताठी 
उद्योगधंद्यांना पुरेसा नफा सुटेल अशा किमंती जंधून 
देगे ब निर्यात केलो जाणार अतेळ तर त्याताठी अनेक- 
_ विध सत्रळती देंगे या होय. विक्रासोन्ठुग्व राष्ट्रातील 
उद्योगधंद्यांना काडी काळ प्रगत राष्ट्रांतल्या उद्योग- 
धंद्याच्या स्पंधरपासून संरक्षण मिळण्याची गरज असत 
हे खेरे. पण या व परकीय चलनाच्या प्रश्ना मुळे भारतीय 


उद्योगांना इतके संरक्षण मिळत असूनही ते 
समाजाला काही विदोष फायदा मिळवून देत 
नाहीत. पोलाद, सीमेंट, सा'वर वगेरे सारख्या उद्योगात 


वस्तूच्या किंमती सरकारने निये तरत केल्या आहेत 


पण किंमती ठरविताना सवं प्रकारचे करवजा जाता . 


कारखानदारांना निव्वळ नफा कमीत कमी साडे 
सहा ते साडे सात ( वेगवेगळ्या उद्यगात वेगवेगळे 
प्रमाण ) टकके राहीळ असा दृष्टीकोन ठेवलळळा असतो. 


तील पढील उतारे पहा ( ए. २५२-५५ ) 
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अनुक्रमणिका 


काही कारणामुळे उत्सादन खर्च वाढला की हे उद्योग 
क्रिंमत वाढवून मिळण्याची मागणी करतात व ती अति- 
शाय त्वरेने मान्य केळी जाते. सीमंटसारख्या पायाभूत 
वस्तूच्या किंमती वाढत राहिल्य़ा तर भाववाढीला 
फारच मोठे प्रोत्साहन मिळेल ही गोष्ट तज्ञांना आणि 
सामान्य नागरिकांना समजत असली तरी मंत्र्यांना 
मात्र मान्य होत नसावी | वीज कंपन्यांना कायद्याप्रमाणे 
रिझऱ्ह बँकेच्या व्याजाच्या दरापेक्षा दोन टक्‍के जास्त 
इतका निव्वळ नफा सुटेल अशा रीतीने द्र ठरविण्याचा 
अधिकार आहे. पण नफ्य़ाचे हे प्रमाण फार कमी 
आहे अशी तक्रार त्या. धद्यातील उद्यागपतींनो चाल- 
विली आहे. त्यांच्या फेडरेशनने ता. २७ डिते. रोजी 
मुंबईत बैठक घेतली. केंद्रीय वीज व पाटबंधारे 
मैत्रि डॉ. के. एळू, राव याना बोलावले. त्यांच्या 
समोर मांडलेल्या केफिप्रतीत म्हटळे की आम्हांला आठ 
ते नऊ टकके निव्वळ नफा मिळेळ अशारीतीने दर वाढ- 
विण्य़ाला परानगी मिळावी. नामदार मंत्र्यांनी त्याचा 
सहानुभूतीने विचार करण्याचे आश्वासन दिले, आता 
कधी तरी संसदेत तो कायदा दुरुस्त केला जाईल, 
फारसा गाजावाजा होणार नाहो, आणि त्यानंतर वीजे- 
ग्राहकांच्या तक्रारींचा विचार “ सहानुभूती *ने करणे 
कुठल्याही मंत्र्याला कायद्यानेच अशक्य झालिले अंभल, 
विजेचे दर वांढठे तर पिठाच्या गिरण्यांचे देखीळ दर 
वाढगे अपरिहाथ्र होईल. पण हे मात्र भाववाढीला 
उत्तजन नऱ्हे असे सर्व मंत्र्यांना प्रामाणिकपणे वाटत. 
राहील ! 


सवलतींचा दोवटचा प्रकार म्हणजे करांतून सूड, 
कुठल्याही नव्या कारखान्याला पहिली पाच वर्षे त्याने 
सहाटक्कयापेक्षा कमी नफा दाखविला को प्राप्तिकर ब 
सर चाजे यापासून संपूण सुटका मिळते. हा सारा खच 
फार मोठ्या प्रमाणावर दाखविण्यास परवानगी आहे. 


% 10त७ $ 2०९९९७ 8००७६ जज ॥७०॥०॥6 1110011000, (1962) या सरकारी प्रकाशना- 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास 
संगणकीकृत 


रा प्राज्षपाठणाळामठळ, वाई 


नबभारत 


नगरपालिका व महापालिका यांनी नव्या उद्योगांना उभारले जातात म्हणजे जकातीचा ह जु उद्‌भवत 
लागणाऱ्या वस्तूवरील जकात माफ करावी असे आवा- नाही. ओद्योगिक वसाहतीही शक्‍यतो शहरांबाहेरच 
हन केले जाते व बहुधा ते मान्य होते. किंवा कारखाने उभारल्या जातात. ि वी न 
सोइस्करपणे महापालिका-नगरपालिकेच्या हद्दीबाहेर या सगळ्यांचा मुख्य परिणाम होतो तो असा क॑ 
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अनुक्रमणिका 


शेती आणि उद्योगधंदे 


“एखादा उद्योग काढला किंवा त्यात नुसते पैसे गुंतवले 
तरी काही नुकसान होण्याची भीती नाहीच; पुरेसा 
*फायदा होण्याची सव व्यवस्था सरकारच्या- म्हणजे 
'पर्यायाने समाजाच्या खर्चाने आपोआप होते. 

भारतात उद्योगधंदे मोठ्या प्रमाणावर निघाले 
“पाहिजेत याबद्दल बाद नाही. त्यासाठी मूठभर पैसे- 
वाल्यांना इतक्या सवलती देणे योग्य की अयोग्य 
यात्राबत समाजवादी -त्रिगरसमाजवादी दृष्टिकोनातून 
वाद होऊ दाकेळ, उद्योगंइतकेच-म्हणजे त्यापेक्षा 
अधिक नसेळ तर- शेतीविकासांचेही आपल्या आर्थिक 
ग्रगतीत महत्वाचे स्थान आहे याबंह्दळ वादाला जागा 
-नसाबी. असे असूनहां शेतीधंद्याळा काय सवलती 
दिल्या जात आहेत? 


शेतीविकासाचे कार्यक्रम 


गेल्या चौदा वर्षात शोतीविकासाचे काहीच कार्यक्रम 
घेतळे गेळे नाहीत असे कोण म्हणेळ ? जे कार्यक्रम 
खेतल गेले त्यांचे स्वरूप गुढीलप्रमाणे आहे ! मुख्य भर 
शेतीसाठी सहकारी यंत्रणेद्वारा कजपुरवठा करण्यावर 
देण्यात आला, यामुळे शेतकऱ्याला स्वस्त दरात सुलभ 
रीतीने कजे मिळू लागळे आहे. याचा फायदा. 
-मुख्यतः बडा शेतकरी घेतो आहे. तुसता फायदाच 
-बेतो असे नव्हे तर गेरफायदाही घेतो आहे. पण ते 
असो. कर्जपुरवठठ्याची एक देशव्यापी यंत्रणा उभी 
झाली ही गोष्ट खरी. तसेच पाणीपुरवख्याच्या मोठ्या 
योजना हाती घेऊन त्यातल्या बर्‍याच पूर्ण झाल्याने 
पाणीपुरवठ्याची सोय मोठ्या प्रमाणावर वाढली, 
ज्ञेतकऱ्याने सुधारळेळे बीबियाणे, खते, आधुनिक 
अवजारे वगेरे वापरावीत, शास्त्रीय पद्धतींचा स्वीकार 
करावा यासाठी प्रचार व॒ साह्य करण्यासाठी 
दुसरी एक देशव्यापी यंत्रणा, समाजविकासयोजना व 
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राष्ट्रीय विस्तार सेवा. यांच्या रूपाने उभी करण्यात 
आली, ी 
गेल्या चोंदावर्षातील नियोजनाने साधलेल्या या तीन 


- प्रमुख शेतीविकासविषयक बाबी .होत. त्यामुळे शेती- 


उत्पादनवाढीला साह्य झाले आहे हेही खरे. पण 
ते फार मर्यादित आहे. यश॒ भरपूर आले तरच 
कार्यक्रम यदस्वी झाला वा आखलेला कार्यक्रम शहापा- 
पणाचा होता असे म्हणणे पूणतया तर्कश्युद्ध नाही. पण 
कायक्रमांची छाननी केली म्हणजे लक्षात येईल की 
देतीविक्रासाला मोठ्या प्रमाणावर प्रोत्साहन मिळावे 
यादृष्टीने आवद्यक ती धोरणे व कार्यक्रम ठरविलेच 
गेळे नाहीत, आणि जे हाती घेतले गेले ते रेंगाळत 
पडले आहेत. 
जमीन सुधारणा 

कसणाराला अधिक डोळसपणे अधिक मेहनत करून 
उत्पादनवाढीची प्रेरणा मिळावी यासाठी शेतीवर त्याचा 
मालकीहक्क प्रस्थापित झाला पाहिज हे तत्व तत्त्वतः 
योजनाकारांनी व सरकारांनी मात्र केळ, पण एक जमीन- 
दारी ब तत्सम हक्क नष्ट करण्याचा कायक्रम (तोही सुमारे 
रू ६७० कोटीचा मोबदला देऊन) सोडला तर बाकीचे 
जमीनसुधारणाविषयक कायदे अतिशय अधेबटरीत्या 
करण्यात आले आहेत. त्यांची अंमल बजावणी वर्षानु- 
वर्षे भिजत पडली आहे. अनेक तज्ञांचे असे मत 
आहे की यामुळे दोन तोटे झाले- ( १ ) सर्वोनाच 
आपल्या हक्कांविषयी अस्थिरता वाटते आहे (२) 
बड्या रोतकऱ्यांनी आपला फायदा अधिक करून घेतला. 
यामुळे जो कसणारा मोठा वग आहे त्याळा आपल्या 
हक्काविषयी तितकी निश्चिती वाटत नाही, हा गोंधळ 
थांबविण्याचे म्हणजे सुधारणाविषयक कायद्यांची 
अंमलब्रजवणी तडकाफडकी करण्याचे कुणाच्या मनातही 
येत नाही. 
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याशिवाय परकीय कजे, परकीय तंत्रज्ञ वेगेरेबाब्रत विशेष सवलती आहेत. परीय भांडबळाला दुहेरी 
'कर द्यावे लागू नयेत या दृष्टीने काही राष्रांशी करार झाले आहेत. 
% रिझव्ह बँकेने प्रसिद्ध केळेल्या रूरल क्रेडिट रीसव्हे ( १९६० व १९६२ ) प्रमागे मोठ्या शेतकऱ्या- 


कडून दिल्या जाणाऱ्या कर्जाचे प्रमाण फार वाढळे आहे. 


अनुक्रमणिका 


|") 


र. 
|! है 


द्वारा प्राजञपाठणाळामठळ, वाड 


नवभारत 


'पिकाची अशाश्वती 
शोतीउत्पादन «ाढण्याच्या आड येणारी मुख्य 
अडचण म्हणज्ञ नव्या पब्दती स्वीकारून व खूप कष्ट 
करूनही त्याचा योग्य ता माचदला मिळेलच याची त्बात्री 
नाही. याची कारणे दोन आहेत: एक तर दो ती 
घुख्यतः निसर्गाच्या लहरीवर अतलंबून आहे. दुसरे 
म्हणजे जे पीक तवार होइल त्याचा योग्य तो दाम मिळ- 
भ्याची खात्री नाही. 
भारतातील शेतीत कोरडवाहूचे प्रमाण सुमोर 
१८ टक्के आहे. म्हणज बाकीच्या शोतीला पावसाच्या 
वाटेकडे डोळे लावून बसावे लागते. पाणीपुरवठ्याच्या 
काही मोठ्या योजना झाल्या असल्या तरी त्याने 
फारसा फरक पडलेला नाही. मध्यम व छोट्या योजनांना 
पहिल्या दोन पंचवार्ष्रक योजनात तर काहीच स्थान 
मिळाले नव्हते. तिसऱ्या योजनेत त्यांच्याकडे. योजना- 
कारांची थोडीशी मेहेरनजर बळली आहे. पण तीही 
सध्या कागदावरच. विहिर खोदून बांधण्यासाठी लाग- 
थारी रकम एका संस्थेमाफत मिळणे अद्याप दाक्‍्य 
- झालेले नाही. विहिरीचा खर्च महाराष्ट्रात सुमारे पाच 
वै सहा हजार येतो. पण सरकार किंवा आता भूविकास 
ब्ँँक सुमार तीन हजारच देते. पाणी लागले नाही तर 
सगळाच बोजा शेतकऱ्यावर बसतो, छोटे बांध व तलाव 
यांच्यावाबतचच नियम अक्षरशः १८५७ सालातळे असा- 
वैत. एक एकर भिजायला पाच ते सहाशे रुपये खर्च 
येईल इतक्या बेतात योजना असलो तरच ती शक्‍य 
कोटीतील ( ७016 ) आहे. असे मानायचे, 
हरुष्काळी भागात ही कमालमर्यादा फार तर रु, १००० 
पर्यंत न्यायची असा सावजनिक बांधकाम खात्याचा 
निग्रम आहे. आता तर महागष्टू सरकारने आपल्या 
कायाच्या पुस्तकातून दुष्काळ ? हा शब्द काढून 
ढाकटा आहे. पण (बहुधा काहीशा गफलतीने ) 
कोट्या पाटबंधाऱ्याच्या योजनांसाठी द्र एकरी एक 
हजार रुपयाच्या खर्चापर्यंत सरासरीने मंजुरी मिळू 
हछागळी आहे. तर एवढ्या काटावधीत बांधकामाचे 
खे इतर महागाईच्या बरोबरीने भरपूर वाढले आहेत; 
परिणामतः आजही तांत्रिकदृष्ट्या शकय असलेल्या 
अनेक योजना शासकीय ' शक्‍य कोटीत वतत 
नाहीत. रोती बागायतीलाली आली तर तिचे 


उत्पन्न दुपटीपासून पाच पटीपय्ैत वाढते असा 


४८ 


सरकारमान्य शास्त्रज्ञांचादेग्गील अनुभव असेल, तरीही 
छोट्या योजनांच्या खर्चात्रात्रत नियम अंदाजळे जात 

नाहीत. कोणी हे लक्षातच घत नाही की उत्पन्न किती" 
टक्‍क्‍यांनी वाढेल, म्हणजेच गुंतवलेल्या रकमेवर व्याज 

किती सुटेळ, यापेक्षा होतीतीळ अद्याइवती कशी दूर 
करता येईल हा अतिशय निकडीचा प्रश्न आहे. त्याच्या- 

साठी द्यावी लागणारी किंमत कधीच अवाजवी ठरणार 

नाही. एवाद्या कारवान्यासाठी रस्ता बांधताना त्याच्या 

खर्चाचा विचार कधी केला जात नाही हे सहज जाता- 

जाता ध्यानी घ्यावे. कारण एकदा पिकाची ज्ाइवती 

झाली की शेतकरी सुधारलेल्या पद्धतींचा अंगिकार 

करायला घजावेल, त्यांना आज जो मुका विरोध आहे 

त्यांचे कारण भारतीय शोतकऱ्याची सनातन परंपरा-- 
प्रियता हे फार थोड्या अंशाने आहे. मुख्य कारण हे 

आहे की हातचे सोडून पळव्याच्या पाठीमागे लागू नये 

हा अनेक ठेचा खाऊन . शिकलेला शहाणपणा त्याला 

आजही मोलाचा वाटतो, 


पुरसे पाणी उपलब्ध झाल्याशिवाय खंत, चांगले 
बीनियाणे, ओषधे वौरेंचा वापर देख'ल करता येणार 
नाही हे सरकाराला नुसते कागदावर माहीत झाले असले 
तरी मनोमन उमजलेळे दिसत नाही. 

भ पीक विमायोजना * हा शब्द अजून तरी योजना- 
कारांच्या शब्दकोशात आलेला 


रांच्या ३ दुसत नाही. बहुधा 
सवानाच ता एक स्वमाळू कविकल्पना वाटत असावी, 


पण ्या देशातील किमान निग्मी तरी शेती कोरडवाहू 
राहणार आहे व जेथे पाऊत कबीपेक्षाही अधिक ल्हरी 
आहे तेथे पाक बिमायोजना ! ही कविकल्पना नसून 

एक अपरिहाये गरज आहे हे आजच्या योजनाकारांना. 
व सत्ताधाऱ्यांना समजावे कसत ? | 


किमतीचा प्रश्न 

सव अडचणींना तोंड देऊन शे 
पिकवील त्याला भाव काय 
भाग. आमचा शेतकरी देवव 
असताना त्याचा देवावरचा २ 


त तकरी जे काहीं 
यईल हाही देवाचाच 
दा आहे असे म्हणत 


् विश्वास उडावा यासाठी 
त काय केळे याचा जाब 


शेतीं आणि उद्योगधंदे 


पिकविलेल्या मालाच्या किंमती तो बाजारात नेईल 
त्यावेळो हमखास उतरलेल्या हा त्याला नित्याचा 
अनुभव येतो. 'अधिक्र धान्य पिकवा या सदुपदेशाचा 
परिणाम म्हणून नःहे तर देवाची कृपा म्हणून अधिक 
पिकळे तर भाव गेल्यासालापेक्षाही गडगडणार हाही 
देवाचांच खेळ असे म्हणून डोक्याला हात लावण्या- 
शिवाय शेतकरी 'दुसरे काय करू दाकतो 


नुकतीच घोषणा झाली आहे की प्रा. दातवाला 
यांच्या अध्यक्षतेत्राली शोती किंमतविषयक कमिशन 
नेमले गेळ आहे. शोतमालाच्या किंमतीना आधार 
देण्याची प्रश्ना वहुतेक स्व देशात आहे हे उठसूट 
परदेशाच्या वाऱ्या करगाऱ्या आमच्या योजनाकारांना 
माह'त नसावे यावरही आपणं विश्वास ठेवायला हवा. 
अनेक देशी परदेशी तज्ञांनी हे सांगूनही पाहिळे, पण 
ते नीटसे. ऐकू गेळे नसावे. १९५७ साली नेमलेल्या 
अशोक मेहता समितीने याच अर्थाची शिफारस केली 
होती. * फूटग्रेन्स एन्क्वायरी कमिटीच्या सर्वे शिफरश्ी 
स्वीकारण्यात येत आहेत ? हा ठराव भारत सरकारने 
बहुधा झोमेत केला असावा, किंवा तो ठराव केल्यावर 
तरी ते झोपी गेळे असावे. दोवटी * दैवयोगाने बड्या 
व्यापाऱ्यांच्या कृपेने म्हणा हवे तर शेतमालाचे 
भाव भडकले तेवहा कोठे सरकारला जाग आली आणि 
दातवालळा कमिशनची नियुक्ती झाली. दरम्यानच्या 
काळात सरकारने ज्वारी, तांदूळ वगेरेंचे भाव ठरविले 
त्ते साधारणपणे दीड दोन वर्षापूर्वी शोमळे असते असे 
ठरविळे. देव द्यायला लागळे कौ सरकार आडवे 
येते असा अनुभव आता शेतकऱ्याला येणार, 
आता त्याते स्वतःच्या नशित्राळा बोल लावू नये तर 
काय करावे ? इतर वस्तूंच्या किमती निय्रेत्रित करण्याचा 
यत्‌क्रिंचितही प्रग्रत्न न करता-व त्यातल्या काहांच्या 
किमतो बाढवाय्रला सरकार. स्वतः परवानगी देत 
असताना केवळ शोतमालाच्याच किंमती सरकार वळज- 
बरीने खालच्या पातळीवर ठरविणार, म्हणज करिमतीना 
: आधार' देण्याऐवजी त्यांच्यावर बंधन घालणार 
असा हा उलटा नसला तरी अधंबट प्रकार चालू आहे. 
उद्योगपतींचा व्याकुळतेने अनुनय करणारे सरकार 


आपल्याकडे इतकी का पाठ फिरविते हे बिचाऱ्या 


शेतीला कसे समजणार! 


कर आकारणी 

देशाच्या आर्थिक विकासात - म्हणजच मुख्यतः 
भांडवळ-उभारणीच्या कामात शेतीक्षेत्र आपला वाटा 
उचलीत नाही, '"चुक्तारपणा करीत आहे, असे काही 
तज्ञांनी दिळेळे मत सरकारने एकदम शिरोधार्य मानले 
आहे. यामागचा युक्तिवाद असा की शोतमालाच्या 
किमती गेल्या पन्नास वर्षात कैक पटीनी वाढल्या, पण 
शेतीवरील सारा मात्र अजिबात वाढला नाही. शेतकरी 
समाजाकडून जास्त पैसे घेतो पण सरकारला मात्र कंजूषपणे 
पन्नास वर्षापूर्वी इतकेच देतो अक्ली * रास्त * तक्रार 
वेळी अवेळी केली जाते. शेतसाऱ्याचा दर वाढलेला 


- नाही हो गोष्ट खरी आहे. पण तेवढा. एकच कर 


शेतकऱ्यावर बसतो आहे काय ? एकीकडे कारखान- 
दारी मालाच्या . किंमती वाढत . असताना त्या 
प्रमाणात शेतमालाच्या किंमती न घाढल्याने शेतकरी- 
वर्गाचे खरे उत्पन्न घटलेच आहे. त्यात स्व प्रकारच्या 
अप्रयक्ष करांचा ब्रोजा त्याच्यावर पडतोच आहे. 
शाहरात वसूल होणाऱ्या जकात, विक्रीकर, प्राप्तीकर 
वंगेरे सारख्यांचा बोजा तेथे खरेदी करणाऱ्या दोतकरी 
वर्गावरही काही एका "प्रमाणात पडतोच. दिवाय 
त्याने आपला माल बाजारात विकायला आणला की. 
प्रथम नगरपालिकेची जकात चुकवावी लागते. मालाची 
जकात वेगळी, आणि गाडी, बेळ किंवा' सायकल 


यांच्यावरीळ टोल निराळा. यात केली जाणारी वाढ 


त्याच्या संमती शिचायच केली जाते. इतके असून दाहरात 
त्याच्यासाठी सुग्वसोग्री काप १ किंबा तसेच पहायचे 
तर रस्ते, शिक्षण, आरोग्य वगेरेसारख्या सामाजिक 
सुखसोयींवर होणाऱ्या खर्चात त्याने दिलेल्या प्रत्यक्ष- 
अप्रत्यक्ष कराचा बराच वाटा असूनही त्या सुखसोयीं- 
पेकी किती थोड्या त्याच्या वाट्याला येतात १ 


शेतसारा वाढलेला नाही, व तो वाढबायंचा तर 
रिव्हिजनचा स्वटाटोप करावा लागेल म्हणन सरकारने 
आता साऱ्यावरील सेस वाढविण्याची शक्कल काढली 
आहे. महाराष्ट्र सरकाग्ने जिल्हा परिषदांना हा सस 
दभर टक्क्यापर्यंत वाढवायचे अधिकार दिले आहेत, 
आणि बहुतेक जिल्हा परिषदांनी त्याचा फायदा घेतला 
आहे. शेतीविकासाला प्रोत्साहून देण्याचा हा एक 
अभिनव मार्ग असावा | 


न,भा.७ ४९ 


नवभारत 


बड्यांची गोष्ट वेगळी 

एक गोष्ट खरी की कालवे वेगेरेंच्या शेजारचा 
बहुतेक शेतमालक वर्ग व अन्य सर्वे ठिकाणचा वरिष्ठ 
शेतकरी याला सरकारी योजनांचा फायदा भरपूर करून 
घेता आला आहे. त्याच्यावर त्या प्रमाणात करखाढ 
झालेलो नाही. आपले वाढते उत्पन्न तो दोतीत गुंतवीत 
नाही. तसे करण शक्यही राहिले नसेळ, कारण शेतीत 
गुंतवणूक करायची मर्यादा फार खाली आहे, - त्यामुळे 
तो आता सावकारी किंवा व्यापारात आपल्य पैसा गुंतवू 
लागला आहे. नियोजित भांडवलउभारणीत त्याचा 
पैसा कामी न येता नियोजनाला धक्के देणाऱ्या क्षेत्रातच 
त्याचा पैसा शिरतो आहे. 

पण यावरील उपायही साधा आहे. शेतसाऱ्या- 
सारत्वा तापदायक कर अजिबात. रद्द करून इतर 
क्षत्रातल्याभारखा प्राप्तिकर शोेतीउत्पन्नाबर असवणे हा 
तो उपाय होय. त्यामुळे शोतीतील वाढत्या उत्नन्नातला 
योग्य तो हिंस्सा सरकारच्या हाती नियोजित भांडवल- 
उभारणीसाठी येऊ शकेल आणि गरीब शेतकऱ्यांची या 
जाचक करापासून सुटका होईल. शेतसारा आज 
जाचक झ ला आहे तो अनेक कारणांमुळे संरक्षणनिधी 
सुरू झासा की प्रथम साऱ्याइतका संरक्षणनिधी द्यावा 
लागतो तेः्हा कोठे साऱ्याची पावती लिहिली जाते. 
तशीच गोष्ट अल्पबचतीची. तीच गोष्ट आता सक्तीच्या 
ज्वारीगरेदीची, “ सगळ्यांना समप्रमाणात ) हा गणिती 
न्याय सरकारी यंत्रणा अद्या मखलाशीने लावते कौ 
बडा शेतकरी त्यातून सहीसलामत निसटतो, आणि 
छोटा पण संख्येने मोठा असलेला शेतकरी त्यात 
बरोबर अडकतो, 

उत्पादनवाढीची प्रेरणा मिळायला हवी तरी ती या 
छोट्या दोतकऱ्यांच्या प्रचंड पळटणीला, पण त्यांचा 
विचारचे कोणी करीत असल्याचे दिसत नाही, 
शेतीउत्यादन वाढीसाठी भावनात्मक आवाहाने केली 


जातात. पण दोतकऱ्यांची पोरे आज मंत्री-उपमंत्री वा 
खासदार-आमदार झाली असली तरी त्यांना शेतीचा 
नाद सुटून दुसराच नाद लागलेला दिसतो. उद्योगधंद्रा- 
बावत इतक्या पक्षपाती धोरणाने वागणाऱ्या सरकारचे 
डोळे उघडण्यासाठी शेतकऱ्यांची कडं घेऊन भांडणारे 
कोणीच दिसत नाही. उद्योगंधद्यांच्या-त्यातही अवजड' 
उद्योगांच्या नादी लागून चीनने प्रचंड झेपेच्या कार्यक्रमात 


, प्रचंड पराभव खाल्ला, पण तेवढ्याने त्या देद्याचे 


डोळे उघडले. सोव्हिएट रशियाच्या विकासक्रमाचे 
अंधानुकरण करण्याचे. चीनने १९६० पासून सोडून 
दिले आहे, दोतीवर सव लक्ष केंद्रित केळे जात आहे. 
नुमता खर्च वाढवून नव्हे, तर ब्रारीकसारीक धोरणातही 
तो दृष्टिकोन प्रतित्रिंत्रत होत आहे. त्यामुळे भयानक 
अशा आर्थिक पेचप्रसंगातून चीनची सुटका झालेली 
असाबी असा काही जाणत्या निरीक्षकांचा अंदाज 
आहे ी 
भारताचे काय .होणार आहे ? केवळ शेतीवरील 
ख्चे वाढविल्या म्हणजे प्रश्न सुटेळ असे नाही. बार- 
काडने एकेका बाबीचा विचार करून आतापप्रेत 
झालल्या चुकता दुरुस्त कराब्या लागतील, नवी धोरणे 
आस्वाबी लागतील, गरीब असलेल्या ब हुसंख्य रातकरी- 
वर्गाला उत्पादन वाढविण्याची प्रेरणा मिळेल असे 
वातावरण सर्व मार्गानी व सर्व क्षेत्रात निर्माण करावे 
लागेल, सहकारी शेती-सोसायट्यांचा ठराव कॉंग्रेसने 
केला होता याची आठवण कॉग्रससकट कोणालाच 
राहिलेली दिसत नाही ! पण तोच एक मार्ग आहे अस 
मानले पाहिजे, सहकारी शेती-सोसायंट्या चांगल्या 
रीतीने चालवू शकतील असे डोळस, धडाडीचे आणि 
निःस्वाथ बुद्धीने काम करणारे कार्यकत शिकवून 
केले पाहिजेत. तरच शेतीच्या क 
"या यक्षप्रश्षाला भारतीय 


लोकशाही यदास्वीरीत्या उत्तर देऊ शावे 
यश र दुऊ शकेल, अन्यथा 
भविष्य कठीण दिसते | ति 


मराठीचा विकास: मह 


राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्र 


श्री. माधब देशपांडे 


अलंकार: एक अभ्यास ( एर्वाध) 


युवंतेरिब रूपमद्धः काव्यम्‌ 


स्वदते शुद्धगुणं 


तदप्यतीव । 


विहितप्रणयं निरन्तरामिः 
सदलड्कारविकल्पकल्पनामिः | 


१. अलंकारांचे महत्त्व 

केवळ गुणांनी युक्त अस काव्य देखील एखाद्या 
सुंदर युवतीच्या मुःवापमाणे रमणीय असते आणि 
सुंदर ब उंची अलेकारांनी भूष्रवेळे गेळे तर त्याची 
शोभा ती कायर वर्णावी, काव्य हे अलंकारांमुळे 
स्वीकार्य होते असे म्हणूनच बामनाने त्याच्या ग्रंथास 
सुरुवात केली आहे. अलंकार म्हणजे सोंद्य, हे सौंदर्य 
काव्यात दोष टाळण्याने आणि गुण व अलंकार यांच्या 
संनिवद्याने निर्माण होते. बामन सांगतो, हे अलेकार 
गुण व दोब शास्त्राच्या द्वारा जाणून ध्यावेत.' इथे 
मम्मटाचा वामनाशी संत्रंध येतो. त्याने काव्याच्या 
लक्षणात दोष, गुण व अलंकार यांचा उल्लेख केला 
आहे तसेच ' अदोषी ', ' सगुणी *, ' क्वापि अनलडू- 
कृती ? या विशेषणांचा वामनाशी ' निकटचा संध 
असल्याचे दिसते. पुढे मम्मटान काव्याच्या उद्‌भवाचे 
दोन विभाग केळे आहेत, एक निर्माण व दुसरा समु- 
छास. निर्माणाचे कारण आहे प्रतिभा तर समुल़ासाचे 
कारण आहे व्युत्यत्ती व अभ्यास. मंम्मटाला अनुपहस- 
नीय अशा काव्यात निर्माण व समुछास दोनही हवे 
असल्याने त्याने प्रतिभा; व्युत्पत्ती व अभ्यास या 
तिहींचा समुच्चय “ हेतुर्न तु हेतवः ' अशा प्रकारे 
काश्यक्रारण म्हणून सांगितला आहे. या ध्युत्पत्तो आणि 
अभ्यासाचा वामनाच्या * शास्त्रतस्ते) या विचाराशी 
संत्रंध दिसतो. म्हणूनच व्युत्पत्ती आणि अभ्यास यांनी 


१. “काव्य ग्राह्ममलड्कारात्‌ । सौन्द्यमलड्कारः 


७ 
२. “ निर्दोष्रो$पि अभेस्कारत्वादिदोषरहितो5पि 


लहूकृतिं विना नैव ताहृकू चेतनचमत्कारकारि वैचित्र्यमशनुते। 


-( काव्यालंकारसुत्रवृत्ति ). 


जो समुछास साधावयाचा तो अलंक्रार वं गुण यांच्या 
आदानाने आणि दोषांच्या परिहाराने साधावयाचा, 
या समुछासाला काव्यात महत्त्व असल्याने अल्कारांना 
देग्वील महत्त्व प्रात झाळे आहे. अलेकारशेखरात 
म्हटले आह- 
€. गुणवत्यपि निदाषे$लड्कोरेः काब्यराजानि । 
जायतेञ्येव सुषमा रत्नालड्करणैरिव॥| ” 
केवळ सुंदर रूप किंवा केवळ प्रसाधने यातून श्रेष्ठ 
सौंदर्य निर्माण होत नाही तर त्यासाठी या दोहोंचा 
समसमा संयोग व्हावा लागतो. राजदोखराने काव्य- 
मीमांसेत हाच आठाय व्यक्त केला आहे- “न खलु 
लावण्यलाभाहते रूपसंपटू त्रइते रूपसंपदो वा लावंण्य- 


लब्धिः महते सोन्दर्याय। ” अलंकार हे काव्यात . 


उत्कर्षाधायक आहेत म्हणून त्यांच महत्त्व हे कमी होत 
नाही.* कारण तसे होत असेल तर काव्यातल्या उत्तर्षा- 
लाच मूल्य नाही असे म्हणावे लागेल, वैयाकरणांचा 
नेहमींचा दाखला वापरून हा सारा आशय असा 
आपणास मांडणे दहाक्य आहे- “ यद्यपि च्छिन्नपुच्छे 
झशुनि श्वत्वव्यवहारो न व्याहन्यते तर्थाप पुच्छवत्वेन 
तावद्‌ उत्तर्षः साधीयान्‌ एव) ?. 
२. अलडकारभेद- 

काव्यात अलंकार वापरले जाणे ही गोष्ट अगदी 
नैसर्गिक आहे. अलंकार हे नेहमी जुनेच आहित. 
नवीन असते ती केवळ त्यांच्या भिन्न अस्तित्त्वाची 
| स दोषगुणालड्काग्हानादानाभ्याम्‌ । शास्त्रतस्ते |? 

| -काव्यालड्कारसूत्रवृत्ति- प्रधमाधिकरण 
गुणाढ्यो5पि माघुर्यादिगुणस्फीतो5पि शब्दो वाचको5 
17 -अलंकारमहोदधि 
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अनुक्रमणिका 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
सगणकीाकृत 
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नवभारत 


होणारी स्पष्ट जाणीव, या जाणीवेचे दोन. प्रमुख घटक 
आहेत. पहिला घटक म्हणजे हा ठराविक अलंकारा- 
पासून 'मित्न कसा आहे. याची जाणीब होणे 
आणि दुसरा घटक म्हणजे अलंकारत्वाचीच 
जाणीव होणे, अलंकाररत्नाकरात शोभाकरमित्रे म्हणतो - 
“ अलड्कारलक्षणं च ... 
प्रणीयते ” अलंकाराचे लक्षण हे नेहमी साऱ्या 
“ अनुभवी ' लोकांना सांगितले जाते. लक्षणाचे जे 
दोन घटक, व्यवहार व व्यावृत्ती त्यांपैकी दोनही 
अनुभवाने किंवा प्रतीतीनेच ध्यानात येणारे आहेत, 
महिमभट्टाच्या शब्दात सांगावयाचे झाल तर त्याने 
म्हटलेळे “' अध्यात्मप्रमाणू ” हेच इथे साधन आहे. 
चेद्रालोकावरीळ राकागम टीका सांगते- ?” रसिकेराल- 
ड्कारिकेः स्वानुभवैकवेद्य एतेषां भेद: । ” या अलंकारा- 
तीळ भद हा सह्ृदयांना येणाऱ्या वैचिः्यप्रतीतीच्या 
मिन्नतमुळेच होत असतो. मोठमोठ्या कवींच्या अमि- 
व्यक्‍तीच्या पद्धती या अनंत आहे". वैचित्र्य म्हणजे 
अलंकार आणि या वैचित्र्याच्या भेदामुळे अलंकारांचे 
भेद होतात, सार्‍याच अलंकारांत वैचित्र्य असल्याने 
एका दृष्टोने साम्य आहे. आणि तरीही प्रतयेक अलंका- 
राची छटा ही निराळीच असते, या दोनही गोष्टी 
जयंदेवाने आपल्या चंद्राळोकांत सांगितल्या आहेत-- 


“ अलडूकारप्रकारेषु दधानेष्वपि साम्यताम्‌ | 
वेलक्षण्यं प्रतिव्यक्ति प्रतभाति मुवेष्विव | 
दोन भिन्न वस्तूतीळ साधर्म्य ब वैधम्ये शोधण्याची 
मानती प्रश्वत्ती अलंकारांमागे आहे. जेःहा दोन किंवा 
अनेक अलंकार एकत्र येतात, त्या विषयात कोणत्या 
अलंकाराला अधिक महत्त्व द्यावयाचे हा निणेय प्रत्येक 
व्यक्तीप्रमाणे बदलत असतो. एक व्यक्ती ज्यास अलंकार 
म्हणते त्याच गोष्टीला दुसरी व्यक्ती अलंकार म्हणेळच 
असे नाही. प्रतीतीच्या सापेक्ष महत्त्वामुळेच एक 
आलंकारिक एका गोष्टीला रस म्हणून स्वतंत्र स्थान 


च 


देईल तर दुसरा आलंकारिक त्याच रसाचा सहजपणे 


सर्वान्‌ प्रतिपत्तन्‌ प्रति : 


भटरुद्रटप्रमतयश्चिरन्तनालड्कारकाराः  प्रतीयमानमथ 
वाच्योपस्कारकतया 5लड्कारपक्षनिक्षित्त मन्यन्ते'” ही 
स्य्यकाची उक्ती आणि (२) “' रसादयस्तु जीवितभूता 
नालझ्लारत्वेन वाच्याः, अल्ड्लाराणामुपस्कारकत्वात्‌ 
रसादीनां च प्राघान्येन उपस्कार्यत्वात्‌ ” ही रुय्यकाचीच 
दुसरी उक्ती यात हा दष्टेमेद वा प्रतीतिमेद दिसून 
येतो. 

तसेच आलंकारिकांनी सांगितलेल्या अलंकारांमली- 
कडे अलंकार नाहीतच असे म्हणणे योग्य होणार नाही, 
परंतु अलंकाररत्नाकराचा कर्ता शोभाकरमित्र यांचे मत 
मात्र निराळेच आहे, सांगितलेल्या अलंकारांपेक्षा इतर 
अलेकारांची कल्पनाच करणे त्याच्या मताने सर्वथा 
अयोग्य आहे. एकाद्या अलंकाराची प्रतीती जरी जरा 
वेगळीशी वाटली तरी सांगितलेल्या अलेकासंच्या 
संकराचाच तो एक भाग असला पाहिज." परंतु 
* अभिधानप्रकारविशेषा एव अलड्काराः ” अक्या 
अलेकारांच्या प्रतीतीला संख्येचे बेधन घालणे कितपत 
योग्य ठरेल हौ एक समस्याच आहे. याच प्रश्नाचे 


उत्तर आपणास काव्यादर्शाच्या * प्रमा) टीकेने दिळे 


आहे- * मेधाविनां कल्पनाया अविरामात्‌ कल्पनोप- 
जविन: अलळडूकार्स्थापि अविरामः एव 1 


३. अलंकार काव्यात अनिवाये ९ 


- अलंकारांशिवाय कोब्य असू शकत नाही काव हा 
एक मोठा विवाद्य प्रश्न आहे. या बाबतीत अनेक 
उलटसुलट मंत मांडली गेळी आहेत. 

आजपर्यत झालेल्या साऱ्या आलंकारिकात काव्यात 
अलकार असलेच पाहिजेत . अस ठामपणे सांगणारा 
साहित्यिक म्हणजे जयदेव होय. अभी आहे पण उष्ण 
नाही या वचनात जितकी विसंगती आहे तितकीच 
विसंगती काध्य अलंकारशून्य आहे असे म्हणण्यात 
आहे. मम्मटावर टीका करताना जयदेव म्हणतो - 


11 ; गा 
“ अज्ञीकरोत यः काव्ये शब्दार्थाबनलड्कृती | 


च्छ 
निवन र असा न मर 0 
अलंकारांत अंतर्भाव करतो (१) “ इह हि भामहोद्‌- कत मि: रज 
काका प क मर चन्द्रालोक ) 
३, "' अनन्ता हि कवीन्दाणां भड्ठी मांगेतयो 5दूभुता: अलंकारमहोदधि 
४. “ य॒द्यपि च तेतर उक्तालड्ञार्यतिरिक्तविच्छित्तिप्रतिभास: 


ज्ञरेण भडूग्यन्तराभिधानेन वा विच्छितत्यन्तरप्रात खे. विव 
भास आमुब्े, 


अलल्लारा इति अल्झ्ञारान्तरवुद्धिन कार्या | ” 


२ 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास 


अं | आक 
बी शि). 
७. 5 «» 


दारा प्राज्ञषपाठशाळामडळ, वाड 


अलंकार : 


तसेच काव्यात अलंकार असलेच पाहिजेत आणि 
एखाद्याने जर एग्वादे काव्य निरलंकृत म्हणून दाखविठे 
'तरो कोणता तरी अलंकार निश्चितपणे दाखविता. येईल 
असे शोभाकाराचे मत असल्याचे दिसून येते. तो 
'म्हणतो- “ यत्रापि च निपुणमू अलडूकारशून्यता तत्र 
तत्र विहिता तत्रापि च अवधानधनप्रंचानधिषणेः 
अनेक्रालड्कारसम्मवो वाच्यादिभेदेन प्रतिपाद्यते एव 1” 
( अलडूकाररत्नाकर ) परंतु काव्यात असे “हठादाकृष्ट ? 
अलंकार असलेच पाहिजेत असा आग्रह संस्कृत 
*साहित्यशञास्त्रात अन्यत्र फारसा दिसून येत नाही, 

प्रथमदर्शनी घोटाळ्यात पाडणोरे असे कुंतकाचें 
£ सालड्लारस्थ काव्यता ! हे एक वचन आहे. परंतु पुढे 
त्याने योग्य स्पष्टीकरण दिळे आहे- “तेन अलडू- 
कुतस्य काःयमिति स्थितिः न पुनः काव्यस्य अलडू 
कारय़ोगः ! 7 ( वक्रोक्तिजावित ) यामुळे हे विशद होते. 
की अलंकार काब्यापासून वेगळे करता येणार नाहीत 
तर ते काव्याचे अधिभाज्य घटक आहेत. यातून अलंकार 
काव्यात असळेव पाहिजेत असा मात्र अर्थ निघत 
जाही. “न कास्तमपि निमूषर विभाति वनिता- 
मुचम्‌ * या प्रसिद्ध उक्तीचा अर्थ देखील अले- 
कारावाचून काव्य होतच नाही. असा होणार 
नाही. * (वभाति ? म्हणजे ' विशेष्रेण भाति. * भूघ्रण 
-नसलळेळे सुंदर मुख हे ' विरोष शोभा धारण करीत 
नाही. असा या वचनाचा अभिप्राय आहे. म्हणजेच 
भूषगे नसताना देखील ते मु'व सुंदर असतेच. त्यामुळे 
मूळ सौंदर्यालाच भूषण आवइयरक आहेत असा अन 
होत नाही. ध्वनिकाराने देखीळ एका ठिकाणी म्ह्ट्ले 
आहे-.“ सहसशो हि. महात्ममिस्येः अलळझ्लारप्रकाराः 
प्रकागिताः प्रकाव्यन्त च] नच तेषामेषरा दशा 
भ्रूयते | ” यातूनही अलेकार काब्यात असलेच पाहि- 
"जवे असा आनंदवर्धैनाचा अभिप्राय दिसत नाही. केवळ 
ध्वनीच्या अस्तित्वाविषयीच जसे विवाद आहेत तसे 
अलंकाराविषयी नाहीत एवढेच ध्वनिकाराला त्या 
ठिकाणी सुचवावयाचे आहे. 

« क्राब्यश्ोभायाः कर्तारो धर्मा गुणाः । तदतिशय- 


हेतवस्तु अलडडकाराः ” ( काब्यालंकार सूत्रवृत्ति ) असे 


डया कळ... 


५.-- "पूर्व नित्या; । 


श*. 


६. “ अलड्ञारागां विरहः अलक्कारा१ 


अनुक्रमणिका 


चैर्विना काव्यशोमानुपपत्तेः । ” 
रहः । स्फुटः' अलड्लारविरहः स्फुटालडू'रविरहः । 


एक अभ्यास 


म्हणून वामनाने गुण व अलंकार यांची व्याख्या. केली 
आहे. अलंकार हे काव्यश्योभिमध्ये . अतिशय निर्माण 
करतात. अतिशय याचा अर्थ 8०10०8 किंवा 
आधिक्य असा आहे. परंतु काव्यात नेहमीच हे 
सौंदर्याधिक्य असतेच किंवा. असलेच पाहिजे. असे 
नाही. गुणांच्या बाबतीत वामन सांगतो की पूर्वचि 
( गुण ) नित्य आहेत कारण त्यांच्यावाचून काव्यू- 
शोभेची उत्पत्ती होत नाही.* यातून असा अर्थ स्प्ट- 
पणे दिसतो की अळूकारावास्वन काव्यशोभेची ' उत्पत्ती 
शाक्य असल्याने ते अनित्य होत. याच अभिप्रायाने 
अलंकारमहोदधीचा कर्ता * नरेन्द्रप्रमसूरि ' म्हणतो- 
अलड्कारास्तु हारादिवद्‌ आहार्याः अत एव नित्यं 
चैचित्र्ये न कुवेते । कदाचित्‌ तेषामभावे अपि गुणैकर- 
ज्ोभिनः काव्यस्य दशीनात्‌ । ” अशा रीतीने अलेकार 
नसतांनाही काव्य असू शकते हा अभिप्राय दिसून यतो- 

:« तददोषौ शाब्दार्थी सगुगावनलडूकूती पुनः 
कक्‍्वाप'' अशा या मम्मटाच्या काव्परक्षणातील “क्वापि 
अनलडूकृती ? या वचनांच्या अर्थाविषवी अनेक 
विवाद आहेत. क्वचित्‌ अलंकार नतताना देखील 
निर्दोष व गुणयुक्त शब्दार्थ काब्य होतात. मम्मटाने 
स्पष्टीकरण देताना वृत्तीत म्हटले आहे “ क्‍्वचिज्ञ 
स्फुटालड्कार'वरहे अपि न काव्यत्व-हानिः । ? येथीळ 
* स्फुटाटड्कारविरह ? या शब्दाचा अर्थ “ स्फुट 
अलंकार नसतानाही ? म्हणजेच “ अस्फुट अलंकार 


असतानाही ” असा केला जातो, आणि यामुळे 
मु 


स्वाभाविकपणे असे वाटते की मम्मटाच्या अभिप्रायाने 
काव्यात अस्फुट का होईनात, अलंकार हे असलेच 
पाहिजेत. मम्मटांचा जर हा अभिप्राय असेल तर 
निरलेकृत काव्य हे काव्य होणार नाही असा विश्वनाथी 
आक्षेप इथे सहजपणे निर्माण होऊ शकेल, आणि 
अलंकार हे स्फुट किंवा अस्फुटकाव्यात असतातःच 
असे म्हटल्यावर *“' क्‍्वांप अनल्ड्कुती > या 
कारिकेतीळ विशेषणाची देखील तितकी योग्य उपपत्ती 
हागत नाही. त्यामुळे . “ स्फुटालड्कारविरह ? या 
वृत्तीतील पदाचा अथे “ स्फुट-अलंकारांचा विरह. ? 
असा न करता “ अलंकाराबरह स्फुट असताना 


- कांब्यालकारसूत्रतृत्ति 


५२ 


्दशविवी आळ 


र 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राजपाठणाळामडळ, वाड 


नवभारत 


-असा करणे अधिक योग्य वाटते. जयंदेवाने चन्द्रा- 
लोकात मम्मटावर केलेली टीका . देखील याच 
भूमिकेतून आहे. अनुष्ण अम्नी व अनलंकृत काव्य यांची 
जयंदेवाने केलेली तुलना पाहिली म्हणजे “ अनलंकृत ” 
याची उपपत्ती * अलंकार नसताना ' अश्याच अर्थाने 
करावयास हवी. कात्यप्रकाशाच्या प्रदीय टीकेने याच 
अर्थाचा पाठपुरावा केल्याचे स्पष्टपणे दिसून येते." 
अशापकारे प्र क्ष गाब्दराः अथ तसा करण्यात. जरी 
काही अडचणी येत असल्या तरी मम्मटाच्या अभि- 
प्रायाने काव्यात अलंकार असलेच पाहिजेत असा 
आप्रह सवंस्वी अयोग्य आहे. 


: नवे अलंकार ? या छोट्याशा पुस्तिक्रेत श्री. रा. 
अ, काळेले यांनी अस्ते मत मांडले आहे की 
साहित्यम्रंथात उछेखिलेल्या अल्कारांतेरोज कित्येक 
अनामिक असे अलंकार असू शकतात व त्यामुळे 
अलंकार-युक्त काव्य निरलंकूत भासते, खरे निरलंक्रत 
काव्य असृ दाकणारच नाही. परंतु हे मत बरोजर वाटत 
नाही. ग्रथात उछेवलेल्या अलंकारांत्ररीज इतर अलं- 
कार्गंचा संभव जरी मान्य केला तरी अलंकारांचे 
सामान्य लक्षण आणि दाब्दाथाची वेचित्र्यपूण र्चना 
हे स्वरूप मात्र बदलत नाही. त्यामुळे आपण जोवर 
या वैचित्र्यपूणी अक्या दाब्दार्थरचनेला काव्यात्म्याचे 
स्थान देत नाही तोपर्यंत अल्कारयुक्त असणे हा 
काव्याचा व्यवच्छेदक घम ठरत नाही, आणि तो 
व्यवच्छेदक धर्म नसल्यामुळे तो नेहमी असलाच पाहिजे 
ही भूममका देस्वील निर्थक आहे. सारेच अलंकार 
आपण ओळखू दाकतो असे नाही असे म्हटल्यावर 
प्रतीतिविषय होणारा . असा अलंकार काव्यात न 
आढळल्यास त्या . ठिकाणी दोन अवस्था संभबतील, 


माहीत नसलेला असा एप्वादा ' कश्चिदू अलंकार 


तेथे आहे असे म्हणावे लागेल किवा अलंकार नाही 
असे तरी म्हणावे लागेल, अलंकारांची स्पष्ट वेगळी 
प्रतीती जाणवत नसताना तिथे अलंकार आहेत 
का नाहीत असा संदेह निर्माण होतो. अशावेळी 


७. “ रसानुगुणार्थविशेषनितरन्धनम्‌ अलड्लारविरहे अपि 
1 


८. “ते च स्सस्य सतः 


कक्‍्वचिदुपकारिणः, 
र्यवसिता भवन्ति ” 


१४ 


क्वचिदनुपकारिण: ? रसाभावे तु 


निदान स्याद९वादी मार्गाने 
अवस्था मानणे भाग आहे 
नसताना देखील काव्य आहे. अलंकार कांब्यात 
असलेच पाहिजेत असा आंग्रह धरून जर ते दाख- 
विण्याचा उगाच खटाटोप केला तर तो “ वैचित्र्य- 
मल“ झ्लार: ? या प्रचलित कल्पनेला सोडून “' सोन्दय- 
मलझ्ञार; ” या विचाराच्या कक्षेत जाईल. परंतु उपमा 
वगरच्याच भूमिकेतून अलंकारांचा विचार करीत 


असताना ' सोन्दर्यम्‌ अलड्लारः ” असा विचार 


निश्चितपणे अतिव्याप्त ठरेल, “ गुण, रीती हे शोभा- 
धायक म्हटले तर अलंकारांना अतिदाय शोभाघायक 
म्हणावयास हवे ? अस म्हणताना प्रस्तुतच्या लेखकाने 
* तदतिशयंहेतवस्तु अलंकाराः २? याचा अयोग्य 
अनुत्राद केला आहे, अतिशय शोभाधायक आणि 
शोभातिशयांधायक या दोन अर्थांत सूक्ष्म भेद आहे. 
वामनाळा अभिप्रेत आहे तो दुसरा अर्थ होय. 


अलंकार काव्यात अनिवार्यणणे असलू्च. पाहिजेत 


असे सिद्ध करण्यासाठी श्री, काळेळे यांनी आणखी 
एक युक्तिवाद मांडळा आहे, टॉलस्टॉय हा कलेच्या 
व्याख्येत सोंदर्ये दाळ 
वापरतो, आणि ही 
होणे अशक्य आहे. आणि * 
व्याख्येप्रमाणे अ्लकार म्हणजे सौंदर्य. त्यामुळे अलकारां- 
खरीज संसगक्षमताच निर्माण होणे अशक्य असल्याने 
काव्यात अलंकार असलेच पाहिजेत. परंतु या ठिकाणी. 
देखील ' वैचित्यमल्झ्ठार; ? आणि सौन्द्य मट्ञार??' 
या दोन. कल्पनांमधील गोंधळ. झालला दिसून येतो. 
श्री, रा. अ. काळेले यांच्या युक्तिवादातीळ अलेकार- 
शब्दाचा अर्थ जर प्रचलित 

असेल तर तो युक्तिवाद वरोवर 
अलंकार हे संस्कृत साहिय्यिकांच्या दृष्टीने (सामान्यतः), 
अनित्य आहेत; व व्यांच्या शिवायही कार्य असू शकते | 
४. अकार आणि रसोपकारकत्व- न 
ह रसमताच्या पुरस्कर्यांची सामान्यतः 
सते को अलंकार रसोपकारक 


सोन्दर्यमल्लारः ! या 


नाही. अदा प्रकारे 


अशी भूमिका” 
असले पाहिजेत,. 
प च्छायातिशाय पुष्णाति । 

"7 काब्यप्रदीप 


बाच्यवाचकवैचित्र्यमात्र- 
"ण हेमचन्दर - काव्यानुशास 


वळ १ 


सवश 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विका 
संगणकीकृत 


संस्थेद्वार 


तरी अशी एक. 
की जिथे अल्कार 


द न वापरता संसगक्षमता हा राब्द 
७ (१ 2 
ससगक्षमता सोंदर्यांशवाय निर्माण 


अलंकारकल्पनेप्रमाणे: 


"“रडढडडच्ण* २१-३४ 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, वाई 


अलंकार : एक अभ्यास 


अन्यथा त्यांचे अलंकारत्व हे उपचारानेच ठरेल. ते 
"केत्रळ वाणीच विकल्प ठरतील, शोभाकराने अलंकार 
रत्नाकरात म्हटल आहे- “ अल्ड्कार्याभावे चित्रत्वम्‌ 
अन्यत्र तु अलड्कार्यपदेशः | ? परंतु विचार केल्यावर 
असे वाटू लागते की अलंकार रसोपकारक असलेच 
पाहिजेत असे बंधन योग्य नाही. जेथ रस नसतो किंवा 
जेथे अलंकार रसोपकारक नसतात तेथे अलड्कारयप- 
'द्वेश हा केवळ उपचारानेच हे मत देखील योग्य 
वाटत नाही. अलंकारांचे निकष हे निराळे असले 
पाहिजेत, 


मनोडारी, चमत्कृती किंबा मनोविश्रान्तिकारित्व हेच 
“अलंकाराचे खेर कार्य आहे. अलंकारात केवळ चमत्कृती 
किंवा बैलक्षण्य हे महत्त्वाचे नाही तर मनोहारित्व 
महत्त्वा जे आहे. जगन्नाथाने विश्वनाथाच्या लक्षणावर 
घेतलेल्या आक्षपावरून हे स्पष्ट होण्यासारखे आहे. 
क्री आच्य़ा रमणीयतेत* या मनोहारित्वाचा अंतभोव 
आहे. ही चमत्कृती रसाला उपय्रोगी नसतेच असे नाही 
"परंतु ती रसोपकारक असलीच पाहजे हे अंघन योग्य 
नाही रसोपकारक नसतानाही अलंकार स्वतःचे असे 
विशिष्ट मनाहारित्व चमत्क!राच्या द्वारा दाळवू शकतात. 
या चमत्काराचा किंवा चित्रतेच) व्याख्या चित्रमीमांता- 
.कार अप्पय्य़ द!क्षित करतात- “ यद्‌ अदपरड्ज्येमपि 
-त्चारु तत्‌ चित्रम्‌ । ” जे व्यड्ग्य नसतानाही मनोहारी 
असते ते चित्र होय. नरेन्द्रप्रसूरीने अलंकारमहोदधीत 
म्हटले आहे- ् 


€ इति दाब्दगतामलडूकृतिं दधती भात्यरसापि 
भारती । कंटकादिविभूबणाड्रिता हरते कृत्रिमपुत्रिका- 
च्यलळम्‌ ॥ ” अशी चित्रता असलेल्या काप्र्याला'” ज 
कांड्यत्त्र विश्वनाथादिकांच्या विवेचनाप्रमाणे उपचाराने 


येऊ नगरे म्हणून जगन्नाथाने  रसवत्ता हा काव्याचा 


व्यवच्छेदक धर्म न मानता “ रमणीयता ' मानला. या 
रमणीयतेत रसावरोबरच रसमिन्न अश्या .मनोहारी 
वैचित्र्याचा समावेश होतो. सी 


८ अलंकार रसोपक्रार नसतील तर त्यांचे अलं- 
कारत्व उपचारानेच ) या मतात जे थोडे तथ्ये आहे 
त्याची उपपत्ती देखील वरील व्रिवेचनाच्या आधाराने 
लावणे शक्य आहे. अलंकार काव्यात र्सोपकारक 
नसताना दोन अवस्था संभवतील,' अलंकार रसाचा 
उपकार करीत नसले तरी त्यांच्या विशिष्ट आत्मगतं 
वेचित्र्याने काव्यसौंदर्य वाढत असेळ आणि. त्यामुळे' 
त्या अलंकारांची प्रतीती ' रमणीय ? व “ मनोहारी ? 
ठरेल, दुसरी अवस्था म्हणजे रसोपकार करीत नसताना 
त्यांची प्रतीती रमणीय नसेल व त्यामुळे काव्याचे सोंदये 
कमी होत असेल, 


रसोपकार करीत नसुनही येथील पहिल्या अवस्थेत 
काव्यास्वादात अलंकारांची प्रतीती रमणीय अस- 
ल्याने अलंकागंचे अलंकारत्व उपचाराने नाही. व 
तेथील काव्यव्यवहारही उपचाराने नाही. दुसर्‍या 
अवस्थेत मात्र रसोपक्रार न करणाऱ्या त्या अलंकारांचे 
अलंकारत्व हे उपचागनेच आहे. कारण त्याची 
प्रतीती रमणीय नाही, पहिल्वा अवस्थेत रसोपकार 
केला नाही तरी प्रतीती रमणांय असल्यान अलंकार 
हे अलंकार ठरतात. दुसऱ्या अवस्थेत रसोपकारकतेच्या 
अभावाजरोगरच रमगणीयतेचाही अभावच असतो, 
यामुळे ( अन्वय्रत्यतिरेकाने) असे म्हणाबयास हवे 
की अलंकारांचा खरा स्वरूपनिश्वावयक निकष हा 
रसोपकारकता नसून रमणीवयप्रतीती आहे. रसोपकार 
करीत अतोत अथवा नसोत, अलंकार जर काव्याची 
रमणीयता वाढवीत असतील तरच ते अलंकार होत, 
रसोपकारकतेशी अलंकारांचा संबंध न धता तो 


९, ** रमणीयता च लोकोत्तराह्यादजनकज्ञानगोचरता। लोकोत्तरत्वं चाहादगतश्रमत्कारत्वापरपर्यायो & 
नुभव साक्षिक्री जातिविशषः | ... --...«“-“* यु रसवदेव काःयमिति निर्णीतं, तन्न । वस्त्वल््कारप्रधानानी, 


'काव्यानामकराव्यत्वापत्तेः | 


- जगन्नाथ--- रसगंगाधर 


१०, “ अलड्कोरे च रुचिरे मनोविश्रान्तिकारिणि। 
अलड्कास्स्य मुख्यत्वं गोणत्वं रसमावयोः ॥ ” 


अनुक्रमणिका 


-- रसतरक्षिणी 


५५ 


संगणकीकृत 


हि 


क... “९ क 
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१७५ अप्तमहात्सखा ॥ 


बी. 


> 


नवभारत 


शड व्यव २ त 

५ काव्याशी ' *' घेणे आणि काव्याचा व्यवच्छेदक धर्म 

रॅसवत्ता न मानता रमणीबता मानण्याने अधिक उप- 
ल प > 
यत्ती लागण्याची दाकेयता आहे. 


५, अलंकार ब गुण 

राजशेखराने प्रथम काव्याला पुरुषाची उपमा दिलो. 
त्या काव्यपुरुषाचे सांग वर्णन करताना त्याने अलंकार 
व गुण यांचे स्थान सांगितले - “ गुणाः शोर्यादिवत्? 
आणि “ अंलड्कागः कनककुण्डलादिवतू, *? काव्यात 
गुण हे. शोर्या दकांप्रमाणे असतात तर अलंकार हे 
दांगिन्यांप्रमाणे असतात. शोर्यादिक गुण जसे पुरुषाला 
अधिक जवळचे असतात त्याप्रमाणे गुण हे काव्यास 
अधिक्र जवळचे असतात. दागिन्यांप्रमाणे काच्यातले 
अलंकारही काव्याला जरा उपरेच आहेत. गुण हे 
काव्यात्मा असलेल्या रमाचे धम आहेत तर अलंकार 
है शब्दार्थरूपी काव्यदारीराला अधिक जवळचे आहेत. 
अलेकारमहीदध'त नरेन्द्रप्रमसूरीने म्हटळे आहे- 


“ गुणा: श्ार्कादवत्‌ सहजाः नित्यवेचिओरयकारिणश्व । , 


अलज्लारा*्तु हारादिवदाहार्याः | अत एव नित्ये वैचित्र्य 
ने कुवत । ” युण हे शोर्यादिकांप्रमाणे नित्य वैचिय 
निर्माण करणारे असून सहज असतात. तर अळंकार हे 
हारादिकांभमाणे आहार्य असून नित्य वैचित्र्य निर्माण 
करणारे नसतात. काव्यालंकारसुत्रांत वामनाने हा भेद 
दागबविलाच आहे. प्रकाशकार वगेरे अर्वाचोने साहित्य- 
शास्त्रकार माधुर्यादिगुणांना रसाचे अंगभूत म्हणून मान- 
तंत तर अलंकारांना दाब्दार्थाचे अंगभूत मानतात. 
कोव्यादर्शाच्या प्रभा नावाच्या टीकेत टीकाकार सांगतो-- 
“ आश्रयभेदात्‌ च गुगालड्कारयोभेंदः | ” गुणांचा 
आश्रय हा रस आहे तर अलंकारांचा आश्रय हा शब्द्‌ 
आणि अर्थ आहेत. 


गुण व अलंकार या दोहोंचीही उत्पत्ती शब्द व 
अर्थ यांच्यापासूनच होते. शब्दाथ हे कारण आहे तर 
गुम ब अलंकार हे कार्य आहेत. काव्यशोभा 
निर्माण करणारे धर्म म्हणजे गुण अते सांगितल्या- 
वर वामन म्हणतो -'“ ये खलु डाब्दाथयोधर्मा 

काःयशोभां कुवेन्ति ते गुणा! | ? गुण हे अशा- 

११, यथा करचरणाद्यवयवगतेः 
शब्दार्थावयवगतेः अनुप्रासोपमादिभिः 


५६ 


वल्यनूपुरादिमिः तद 
तदरड्कारतया प्रतिञ्े 


प्रकारे शब्द व अर्थ यांचे धर्म असून ते सहज 
धम आहेत. कोणताही शब्द किंबा अर्थ यांत ते 
अव्यमिचाराने आढळतात. त्यामुळेच ठराविक 


वण हे मधुर आहेत किंवा ठराविक अर्थ प्रसन्न आहेत 
असा व्यवहार होतो. कोणताही अर्थ हा मधुर तरी 
असेल, प्रसन्न तरी असेल किंवा ओजस्वी तरी असेल 
यापैकी कोणता तरी धम शब्दावर अवऱ्यपणे राहा- 


णास्च, जी गोष्ट शब्दाची तीच अर्थाची, यावरून 
असे म्हणता येईल की गुण हे दाव्दार्थांच्या मूलभूत 


स्वरूपाच्या स्थितीवर, अवलंबून असतात. 'दोब्द व 
अथ स्वतःच्या शुद्ध स्वरूपांतून गणाना जन्म देतात. 
याचाच अर्थ असा की शब्द व अथ यांच्या ठिका- 
णचे जे आहाय वैशिष्ट्य किंवा वैचित्र्य त्याचा शाब्दा- 


0. च ह... क 
थाच्या गुणांना जन्म देण्याशी संबंध नसतो. आता 
अल्कारांचा 


म. 0 
है शाब्दाथाच् 
एतेतून किंवा विरोष 
सामर्थ्यातून ' जन्मास 
गाब्दार्थांचे विदाष्ट 


केवा विलग करणे रे 
« तसेच दाब्दार्थांचे 


ठा भे कं क्र वळ क्विं 3 , 
शब्दार्थ एकमेकाज आणणे किंवा ह्ण्जे 


संय्रोगवियोग म्हणजे शब्द्‌ 
पासून वियोग आणि अर्थचे अर्थांशी संयोग व अर्था- 
पासून वियोग आहेत, अशा प्रक्रारे गुण घ अलंकार हे 
न्ही शब्दाथोपासून नि 
>.) 
निमतीत फरक आहे. ठा 
गुणाचे कारण होतात तर ते 
वियोगांच्या द्वारा अलंकारा 
व अलंशर अनित्य का या 


थांच्या ठिकाणी हे विशिष्ट संयोगवियोग नेहमी असता- 
तच असते नाही, त्यामुळेच 


असल्याने ते नित्य होतात. 


ड्कुतितया प्रसद्ध: अ 
$ अवयविभूतं काव्यमेव उपस्क्रियते वि 


"नेज्ञराज यशोभूषणम । 


विचार करताना असे दिसते को अलंकार 


चे शब्दांशी संयोग व शाब्दां-- 


नर्माण होत असले तरी त्यांच्या 
ब्द व अर्थ स्वरूपसंभधाने- 
च शब्दार्थ विशिष्ट संयोग-. 
स कारण होतात. गुण नित्य. 

प्राची मामी उपपत्ती 
आपणास या भूमिकेतून मिळगे शक्‍य आहे, शब्दा-- 


वयबी एवाळडूक्रियते, तथैव. 


अलंकार : एक अभ्यास 


गुण हे शब्दार्थाचच काय असले तरी त्यांचा. संजेध. 
हा प्रत्यक्ष रसाकडे मानला गेला व ते रसधम मानले 
गेळे,* २ मम्मट, विश्वनाथ वरगैरेनी शब्दार्थ हे रसामि- 
व्यञ्जक असतात व गुण हे रसघम आहेत म्हणून गुण 
व शब्दाथ यांचा संबंध दूरान्वित मानला आहे. अलं 
कार मात्र शब्दाथांचे काये असून शब्दा्थाशीच 
अन्बित मानळे गेळे आहेत. परंतु गुण हे शब्दाथीचे 
कार्य असताना ते गाव्दार्थघमेही का मानले जाऊ 
नयेत ही शका मात्र कायम राहिली, '' चित्रमिति 
गुणालड्कारयुक्तम्‌ | अव्यड्ग्यम्‌ अवरम्‌ अधमम्‌ ? 
असे काव्यप्रकाराकाराने चित्रकाव्याच्या बाबतीत म्हटले 
आहे. त्या ठिकाणी रस नसताना देग्रील उपचाराने 
का होइना, मम्मटाळा इाब्दार्थांच्या ठकाणी गुण 
आहेत असे मानावे लागले आहे. जनन्नाथाने मात्र 
या समस्येतून व्यवस्थितपणाने मार्ग काढला आहे," 
गुण हे केबळ रतधर्म आहेत या मताचे खंडन 
करून ते राब्द, अथ, रस.व रचना या साऱ्यांचे घम 
आहेत अस मत त्य़ाने मांडल आहे. चित्रकाब्यांतही 
माधुर्यादी गुणांचा अनुभव येत असल्याने तिथे गुणांना 
रसघमे मानेण जगन्नाथाला अमान्य आहे ब हे मत 
पटण्यासारखे आहे. वामनाने सांगितलेले गुण देखील 
रसधरमं म्हणून सांगितले नाहीत. त्यांचा संजंध त्याच्या 
मताने काव्यात्मा असलेल्या रीतींकडे आहे. सरस्वती- 
केंठाभरणावरील रामसिंहाच्या टीकेत-?' राब्दः शारीर- 
स्थानीयः ... तदाश्रिता गुणाः ब्राह्याः । अर्थस्तु 
आत्मतुल्यः ... तदाश्रिता गुणाः ... आन्तराः ॥? 
असे उछख येतात, यावरून असे दिसते की राब्द व 
अर्थ यांना गुणांचे आश्रय मानणे अगदी निराधार 
ठरणार नाही. . 

अलंकाराचे आश्रय शब्द ब अर्थ आहेत यात कोणा- 
चाही मतभेद नाही. त्यामुळे शब्दांथंच गुणांचे आश्रय 


आहेत असे म्हटल्यावर ” आश्रयमेदात्‌ च गुणाल- 
ड्कारयोभेद: ” या वचनाचे सामर्थ्य पुष्कळ अशी कमी. 
होते. गुण-व अलंकार या दोघांचेही आश्रय शब्दा 
ठरल्याने ते अधिकच जवळ येतात. दोनही काव्यशो- 
भाकर असून शब्दार्थाचे कार्य असल्यामुळे ते परस्परां- 
पासून मिन्न असूनही त्या एकमकांत सारखेपणा निर्माण 
होतो. यामुळेच वक्रोक्तिजीवितात कुंतकाने म्हटले आहे. 
की अलकार दाब्द प्राधान्याने शरीराची शोभा वाढ- 
विणाऱ्या अलंकारांच्या ठिकाणी वापरला जातो. तसच 
शोभा वार्ढाविण्याच्या सामान्य धर्मामुळे उपमादिकांच्या 
बाघतीत व त्यासारख्याच गुणांच्या बाबतीत वापरला 
जातो.” अलंकारांची “ काव्यशोभाकरान्‌ धर्मा- 
नलड्लारान्पचक्षते ” अशी व्याख्या केल्यावर त्यांत 
दंडीला गुणदेवील अभिप्रेत आहेत ते याच भूमिकेतून. 
तसेच या विचाराचे सर्वात अधिक महत्त्व जे वाटते ते 
यामुळे की याने, आजवर फारस प्रमाण न मानल्या 
गेलेल्या उद्‌भटादिकांच्या मताची देखील काहीशी 
योग्य उपपत्ती लागू शकते, उद्‌मटादिकांच्या मतानुसार 
अलंकार व गुण यांच्यात प्रायदाः साम्यच आहे.'' गुण 
व अलंकार हे स्वरूपाने एकमेकांपासून भिन्न आहेत 
याविषयी फारसा मतभेद नाही, परंतु त्यांच्यात बरेच 
साम्य. आहे हे देखील नाकारता येणार नाही, या 
साऱ्या विवेचनाचा अर्थ एवढा तरी निश्चितपणे करता 
येईल की काव्यात गुण व अलंकार यांच्या स्थानात 
फारसे अतर नाही. गुण नित्य असतील वब अलंकार 
अनित्य असतील परंतु जव्हा अलंकार काव्यात अस- 
तील त्या वेळेस मात्र ते गुणाच्या अपेक्षेने जितके 
उपरे वाटतात तितके नाहीत असे म्हणावयास हरकत 
नाही, 
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१२. “ ये रसस्याड्यगिंनो धर्माः शोर्यादय इवात्मनः ?' मम्मट, 
१२. '“ द्रुत्यादिचित्तवृत्तिप्रयोजकत्वं प्रयोजकतासम्बन्घेन द्रुत्यादिकमेब वा माघुर्यादिकमस्तु । प्रयोजकत्वं 


चादृष्ट्यादिविलक्षणं शब्दार्थरसरचनागतमेव ग्राह्ममू । अतो न व्यवहारातिप्रसक्तिः । तथा च शब्दाथयोरपि 


माधुर्यादेरीहृशस्य सत्वात्‌ उपचारो नैव कल्पनीय इति तु माहा: २? - रसगंगाघर । 
दज 3 1. गर 
१४, अलड्कारशब्दः शर्ररस्य शाभातिदायकारित्वात्‌ मुख्यतया कटकादिषु वतेते, तत्कारित्वसामान्यात्‌ 


उपचारात्‌ उपमादिषु, तदवदेव तत्सहशषु गुणादिपु 


। 01.4 


- वक्रोक्तिजी विनम्‌ 


१५, “ उंदभटादिमिस्तु गुणालडझ्ञाराणां प्रायशः साम्यमेब सूचितम्‌ । ” रुय्यक- अलंकारसवस्व । 


| व भ ॥ क ड़ 


षछ 


राज्य मराठी विक 
संगणकीकृत 


दारा प्राज्षपाठशाळामडळ, वाई 


वाचकांचा पत्रव्थवहार -- 


सत्यकथनाने पूर्वग्रहांना बसलेला धक्का ! 
“नवभारत फेब्रुवारी १९६४ च्या अंकात माझ्या 
सप्टेंबर १९६५ च्या अंकातं आलेल्या समीक्षण- 
छेखामधील हटयोग-सिद्धीच्या '्रामक समजुतीवर 
जी..टीका आली, त्या संबंधी श्री. वि. ह. निजसुरे 
यांनी काही आक्षेप घेतले आहेत. त्यासंबंधी माझी 
कैफियत मी थोडक्यात देतो: 
योग- विशेषतः हठयोगातील शारीरिक जी 
“आसने” करावी लागतात, त्याने पद्धतशीर व्यायाम 
होऊने आरोग्य कायम राहू शकते. हे मला सवंस्वी 
मोन्य आहे. _ 
पंण, या आसनांनी, अथवा प्राणायामाने समाधी 
लावल्याने काही 'सिद्धी' प्राप्त होऊ शकतात. हे 
बुद्धिवादास पटण्यासारखे नाही. कितीही शारीरिक 
आसने केली, अथवा मन एकाग्र करून कितीही 
समाधी लावून बसले, तरी बाह्य, व दीर्घ अंतरावरील 
जगाचे ज्ञान होणे कसे शक्‍य आहे? मेस्मिरिझम' चे 
प्रयोग दाखविण्यात येतात, परंतु ते सर्व मर्यादित 
सहज प्रवृत्तीचे, कल्पनांच्या आधारावर. योगाच्या 
अनेक प्रकारच्या सिद्धी प्राप्त होऊ शकतात. त्यासंबंधी 
ज्ञानेश्‍वर म्हणतात : 
मग समु 1 पैलाडी देखे। स्वर्गीचा आलोचु आइके । 
मनोगत वोळखे । मुंगियेचे ।॥२६९ 
बैसळेच ठायी जाण । चतुर्दश भुवनांचे दर्शन । 
एके काळी देखे आपण । दूरदर्शनसिद्ध ।॥। 
या दोघांनीही पूर्वीचे लोक (एकनाथ) जे 
मानीत होते ते लिहिले आहे. स्वतःचे अनुभव नव्हे. 
योगी मर्च्छिद्रनाथाने निपुत्रिक स्त्रीस पुत्र होण्या- 
साठी चिमुटमर राख दिली. पण तिची मैत्रीण 
म्हणाली, तू ती राख खाऊ नको. हे कानफांटे लोक 
सुंदर स्त्रीस कुत्रे करून आपल्याबरोबर नेतात 
म्हणून तिने ती राख उकिरड्यावर फेकली. पुढे 
काही वर्षांनी त्या राखेंमुळे तेथे उकिरड्यातून एक 
साधुपुरुष उत्पन्न झाला ! ” अशा प्रकारच्या असंभाव्य 
काल्पनिक अतिझयोक्तीच्या कथा पुष्कळ ऐकू येतात. 
यांना 'थापा' व गप्पा' या शिवाय दुसरा कोणचा 


शब्द यथार्थत्वाने लागू होतो ते श्री. निजसरे यांनीच । 


सांगावे. श्री. निजसुरे यांनी योगसिद्धीची एक दोन 
उंदाहरणे दिली आहेत. ती काव्यातील! जे न देखे 
स्वी, ते देखे कवि ' लेखात किव काव्यात लक्षणार्थ 
जे. लिहिले जाते ते वाच्यार्थाने आम्ही पुर्वी खरेच 
समजत गेलो ! आणि यामुळे आमच्या 'समाजा'ची 
हमी शिक्षण सुरू होईपर्यंत सारखी दिशाभूल होत 
गे र 


दुसरे 'ज्ञानेश्‍वरा? संबंधी मी जे त्यांचे' अमोल 
आयुष्यं योगसिद्धीच्या भ्रामक समजुतीस बळी पडले! 


ष्ट 


असे लिहिले त्यावर बर्‍याच मित्रांचे आक्षेप मजकडे 
खाजगी पत्रातही आले आहेत. त्यासंबंधी मी थोड- 
कयात लिहितो. 
. ज्ञानेश्‍वर' प्रखर संस्कारक्षम आणि प्रज्वलित 
प्रतिमोसंपत्न. म्हणून हाडाचे 'कवि,' संन्याशाची मुले 
म्हणन हे भाऊ वाळीत पडलेले, यांना वेदशास्त्राचा 
अधिकार नव्हता आणि कोणाचेच लग्न होऊ शकले 
नाही. वडिलांना स्वतःचे काहीच मत नव्हते ! 
चंचलवृत्तीचे, प्रपंचाचा भार वडीलभाऊ 'निवृत्ती'वर 
पडलेला. त्यानेच शक्‍य तसे भावा-वहिणींचे संगोपन 
केले. म्हणून ज्ञानेश्‍वर वडिलांचे नाव फारवेसे न 
धेता वडीलभावासच गुरु मानीत होते. कथाकिर्तने 
एंकून व थोडे अध्ययन करून जे ज्ञान संपादले तेच 
सानश्‍वरास तारक झाले. भगवद्गीतेसा रख्या 
ग्रथावर त्यांनी अमृतमय ज्ञानेश्‍वरी लिहिली. ती 
जगास तारण्यास उपयुक्‍त ठरली. हे जरी खरे असले 
तरी शानश्‍वर तरुणपणीच नाथपंथी झाले ! त्या 
वेळेस ते विठोबाचे भक्‍त नव्हते. ्माच्छद्रनाथ, जालंदर- 
नाथ, गहिनीनाथ हे सद उत्तर हिंदुस्थानातून आलेळे 
अशिक्षित. पण योगसिद्धीची आसने करण्याचा प्रकार 
दाखवून सिद्धीच्या व 'चमत्कारांच्या गप्पा मारणारे. 
त्याच्या नादी 'ज्ञानेशवर' लागले. याचा पुरावा 
ज्ञानेश्‍वरी'तच आहे. जसे नासदीय सक्‍तांच्या पाच 
इलोकांपैकी चवथ्या इहलोकात “मनसो रेतः प्रथमं 
यदासीत ” हे शब्द पहाताच कै. आहिताग्नि राजवाडे 
यांनी नासदीय सूक्ताचे कामशास्त्र करून टाकले 
तहत श्रीमद्मगवद्गीतेच्या सहाव्या अध्यायातील 
(बहुधा प्रक्षिप्त मानलेले ) इलोक :- 

समं कायशिरोग्रीवं ॥ १३] 

भशान्तात्मा विगतभिब्रेह्म | १४॥ 

युञ्जन्नेबं सदात्मानं || १५) 
आ शि ज्ञानेश्‍वरांनी सर्वे पातंजलयोगशास्त्र 
शेकडो ओव्या लिहून ज्ञानेश्वरीत आणले : 


1. कुंडरि ् 

"७ आ! ऱ श 1 डलिनी, 
यी वज्लानन , 'सुषुम्ना', 'इडापिंगला' इ. इ. 
क्ष स्वप्नातही नसलेले शब्द ज्ञानेश्‍वरांनी 


त्यात आणले ! 
जे कुंडलिनी जगदंबा | 
ज चेतन्यचक्रवर्तीची शोभा । 
जया ' कोंभा । 
साउली केली ।२७२] 
आत यावरून हेच सिद्ध होते की हा अल्पवयी तरुण 
ग भरात योगसिद्धीच्या नादी लागून जिवंत 
प. झाला ! या मृत्यूस स्पृहणीय कोण 
- “म्हणून यास मी मोल्यवान प्रतिभासंपन्न 
ह कई. म्रातास बळी पडला ! असे म्हणतो. 
द 7 वादा, माडगोळ 


स सस्थद्वार 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामडळ, 


वाईड 


सार-संकळन 


शेतकऱ्यांचा कम्युनिस्ट विरोध 

जगाती क, (७७ 'ठतची 'छोकर 'धुंतीवाट जगतात, ब 
वहुसख्य अन्ननिर्माते शेतकरी अधंपोटी रहातात. ते 
अशिक्षित असल्यामुळे इतरांपासून आपले रक्षण 
करण्यास असमर्थ असतात. 

अनेक राज्यशास्त्रज्ञ शेतकऱ्यास कम्युनिझमचा 
कट्टा विरोधक समजतात. हा समज 'म्रामक आहे. 
देतकरी दोन भिन्न प्रकारचे आहेत. एका बाजूस 
सुशिक्षित व समृद्ध शेतकरी तर दुसरे बाजूस अठराविश्वे 
दारिद्र्याने गांजलेला अडाणी शेतकरी. सध्याच्या 
काळातील राजकीय अस्थिरतेचे मुख्य कारण म्हणजे 
वहुसंख्य ज्ञेतकर्‍यांचे दारिद्र्य व अज्ञान. विशेषतः 
मागस राष्ट्रातील ज्षेतकऱ्यांचे अत्यंत हीन दर्जाचे 
रहाणीमान जगाची शांतता धोक्यात आणीत आहे. 

कम्युनिस्ट राष्ट्रातील दुहीने स्वतंत्र राष्ट्रांना एक 
नवी संधी मिळवून दिली आहे. परंतु मॉस्कोचे कमी 
होणारे वर्चस्व जगाचे प्रश्‍न जास्त गुंतागुंतीचे करील 
अशी भौतीही वाटत आहे. मागस राष्ट्रातील होत- 
कर्‍्यांचे लक्ष वेधून घेण्यात सध्यातरी कम्युनिज्ञमला 
यश येत आहे. 
सुशिक्षित शेतकरी 

सुशिक्षित, सुसंस्कृत, सामाजिक व आथिक दृष्ट्या 
सर्जनशील व आपल्या जमिनीतून भरपूर पीक 
काढणारा शेतकरी व्यक्‍्तिस्वातंत्र्याचा व स्थिर अश्या 
लोकशाही सामाजिक संस्थांचा आधारस्तंभ असतो. 
पड्चिम यरोपातील सामाजिक दृष्ट्या सुधारलेली व 
राजकीय दृष्ट्या स्थिर असलेल्या राष्ट्रांनी आपल्या 
औद्योंगिक कामगारांचे प्रश्‍न सोडवलेच आहेत पण 
त्याबरोबरच- शेतकऱ्यांना सुशिक्षित, सुसंस्कृत व 
समृद्ध बनवले आहे. पहिल्या महायुद्धापूर्वी, पूर्वे 
यरोपचा ज्षेतकरी पण पुढारलेला होता. 
" देशप्रेमी, प्रगतशील व लोकशाहीवृत्तीच्या या 
शेतकऱ्यात एक उणीव प्रामुख्याने दिसून आली. 
सत्तारूढ असतानासुद्धा या शांतताप्रेमी ब लोकशाही- 
वादी (हे दोन्ही गुण शेतकऱ्यात असणे स्वाभाविक 
आहे) शेतकऱ्यांना स्वसंरक्षणार्थ लष्करी कर्वा 


तत्सम शक्‍ती निर्माण करता आल्या नाहीत. दुसर्‍या 


महायुद्धाचे वेळी सर्व शेतकरी राजकीय पक्ष बेकायंदी 
ठरविण्यात आले. नाझीसत्तेविरुद्ध भूमिगत चळेवळीत 
त्यांनी भाग घेतला व. युद्धोत्तर काळांत पूर्व 'व॑ मध्ये 
युरोपमध्ये त्यांनी कम्युनिझमला कसून विरोध केला. 
अशिक्षित अधेपोटी शेतकरी 
काल॑माक्‍संच्या भाकिताविरुद्ध .ज्ञेतकीप्रधान 
मागस राष्ट्रेच आज कम्युनिझमच्या आहारी जाताना 
.दिसत आहेत. या राष्ट्रातील दरिद्री व अज्ञानी शेतकरी 
व भूमिहीन शेतमजूर राज्यसत्ता प्रस्थापित करण्यास 
कम्युनिस्टांना मदत करताना दिसतात. ती एकदा 
प्रस्थापित झाली की मग मात्र या दरिद्री जनतेचा 
कोणीही वाली रहात नाही. पुढारलेल्या राष्ट्रात 
शेतमजूर प्रतिष्ठेने जगू शकतो. भरपूर जमीन, कमी 
लोकसंख्या व शेती. करण्याची कार्यक्षम पद्धत या 
सर्वांचा त्यास फायदा मिळतो. काही ठिकाणी अज्ञानी 
शेतकरी सनातनी व धामिक वृत्तीचा असल्यामुळे 
कम्युनिस्टविरोधी वनतो. वसाहतीतील काही राष्ट्रा- 
तील देतकरी देशप्रेमाने राष्ट्रीय चळवळीत सामील 
झाले व वसाहती स्वतंत्र झाल्या. परंतु मागस राष्ट्रा- 
तील बहुसंख्य दरिद्री शेतकरी व शेतमजूर हे राज- 
कारणापासून अलिप्त रहातात. व राजकीय आणी- 
बाणीच्या वेळी कम्युनिस्ट कारवायांना बळी पंडून 
त्यांचे हस्तक बनतात. 
अनेक पोराबाळांचे लटांबर मागे असलेला वः 
अज्ञानी शेतकरी स्वतंत्रवृत्तीचा होऊच शकत नाही- 
त्याच्या मुलांना पुरेसे शिक्षण मिळण्याची शक्‍यता पण 
-असत नाही. आणि विसाव्या शतकात कोणत्याही 
अज्ञानी माणसास स्वतंत्र होता येत नाही. कारण 
इतर देशातील शेतकऱयांची परिस्थिती तो समजू 
शकणार नाही. तो जगातील राजकीय, सामाजिक व 
सांस्कृतिक प्रवाहापासून अलिप्त राहील. आपले 
आथिक जीवन सुधारण्याचा ध्यास त्याला लागत 
नाही. असा जीवनापासून अलिप्त असलेला शेतकरी 
राष्ट्राचा आधार होऊ शकत नाही. तो कम्युनिस्ट 
कारवायांना बळी पडू शकतो. दैनंदिन रगाड्यातून 
बाहेर पडू पहाणार्‍या :तरुण शेतकर्‍याला .ससाज 
बदलून टाकण्याची इच्छा साहजीकच. होते. त्याकरता. 


५९ 


अनुक्रमणिका 


महाराष्ट्राचा विकास 


मराठीचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकत 


"१. नवभारत*** 
७ (> ५७९ 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


तो शहराकडे धाव घेतो. मोठ्या शहरात आशेने 
येणारा हा क्षेतकरी समाजाच्या सर्वात खालच्या 
“पायरीवर असतो. त्यामुळे समांज बदलण्याची त्याची 
इंच्छा अनिंवारं होते. बदलांचे अमीष पुढें करून 
कम्युनिस्ट त्याला आपलासा करतात. 


शेतकऱ्यांचा पाठिंबा मिळविण्याचे कम्युनिस्ट 
तंत्र फार सरळ आहे. जमीन, आर्थिक उंन्नति, शिक्षण 
व' सुधारणा या सर्वांची तोंड भरून वचने द्यावयांची. 
'मोळा शेतंकरी--पाठिंबा देतो. सत्तारूढ होण्यास मदत 
करतो.. एकदा सत्ता हाती आली म्हणजे पायरी- 
पायरीने' सवेच समाजावर सत्ता चालवावयाची'. 
'मागस राष्ट्रात आपले सर्वे संघटनाचातुर्य भूमिहीन 
मजूर व शेतकरी यावर कम्युनिस्ट केन्द्रित करतात. 
पहिल्या महायुद्धात रशियात व दुसर्‍या महायुद्धात 
चीनमध्ये हाच प्रकार घडला. सध्या दक्षिण-व्हिएटनाम 
'मध्ये, हाच प्रकार चालू आहे. तेथील -गनिमांना 
दोतकऱ्यांची अदृश्य कुमक मिळत असते. धाकदपटा 
सरकारी अधिकार्‍यांना दाखविण्यात येतो, शेतकऱयांना 
नव्हे. 

चांग-काय-शेकने शेतकऱयांना जमीन देऊन व 
शेंलीसुधारणेचे धोरण हातात घेऊन फोर्मोसातील 
आपल्या नव्या राजवटीस सुरवात केली. हाच द्र- 
दर्शीपणा चीनच्या मुख्य भूमीवरील आपले धोरण 
आखताना त्याने दाखवला असता तर जगाचे भवितव्य 
बदलले असते! मागस राष्ट्रातील दरिद्री व अडाणी 
शेतकरी हे कम्युनिझममचे आशास्थान आहे. सर्व तऱ्हेच्या 
दारिद्र्याने गांजलेल्या, भ्रामक व सनातनी रूढींनी 
व समजुतींनी जखडलेल्या व वाढत्या लोकसंख्येने 


पिडलेल्या शेतकरी समाजाजवळ गमवण्यासारखे 
काहीही शिल्लक नाही. 


बदलते औद्योगिक जग 


औद्योगिक दृष्ट्या पुढारलेल्या राष्ट्रातील कम्य- 
निझमचे भय पुष्कळच कमी झालेले आहे. या राष्टा- 
तील दोतकरी सुशिक्षित आहे. भूमिहीन शेतकऱ्याला 
नोकरी देण्याची काळजी उद्योगधंदे घेत आहेत | 
त्यांना क्षिक्षणही मिळत आहे. इटली, जपान, फिलि* 


पाइन्स व तायवान ही राष्ट्रे याची उत्तम उदाहरणे 
होत. 


०६० 


अनुक्रमणिका 


जगात कम्युनिझम कोयम राहील काय ?_ 

कोठलाही समाज स्थिर रहात नाही. तो सारखा 
बदलत असतो. कम्युनिस्टांच्या वैचारिक. पूर्वजांनी 
काही ठिकाणी सत्ता कावीज केलेली इतिहासातही 
आढळून येते. औद्योगिक क्रांतीने यांना आधुनिक 
कालात अनुकूल पेरिस्थिती निर्माण करून दिली आहे. 
काले मार्क्सेंला 'कॅपिटल' लिहिण्यास भरपूर सामुग्रीही 
मिळवून दिली. परंतु अणुयुगात नमुनेदार समांजरचना 
निर्माण करण्यास कम्युनिझम असमर्थ ठरला आहे. 
त्यामुळे तो फार काळ टिकेल असे वाटत नाही. परंतु 


'याचा अर्थ 'पाशचिंमात्य जग कम्युनिस्ट धोक्यापासून 


मुक्‍त झाले आहे असा नाही. मॉस्कोचे कम्युनिस्ट 
जगातील कमी झालेले वर्चस्व व पूर्व युरोपातील 
अंकित राष्ट्रांचे स्वातंत्र्य या दोन्हींचा उपयोग 
स्वतंत्र जगाची सहानुभूती मिळवून त्यात क्षिरकाव 
करण्याकरिता कम्युनिस्ट प्रयत्न करतील यात 
शंक्रा नाही. 


आंतरराष्ट्रीय कम्युनिझमचे हल्ले आता दोन्ही 
वाजून सुरू झाले आहेत- मॉस्को व पेकिंग. कोठचा 
हल्ला कोठून होत आहे हे ठरवणे पाश्‍चात्य कम्युनिस्ट- 
तज्ञांना अवघड 
सांभाळीत आहे तर लॅटीन अमेरिकेतील जनतेला 
भक्षुन्ध करण्याचे काम कॅस्ट्रो करीत आहे. अंकित 
राष्ट्रे आपल्या स्वातंत्र्याचे प्रदर्शन करीत आहेत. 
त्यातील खरे खोटे समजणे कठीण आहे. परंतु 
स्वतंत्र जगात त्यांचेबद्दल सहानुभूती निर्माण झाली 
आहे. स्वतंत्र जगाने आपली वुद्धिमत्ता पणास 
लावण्याची वेळ आली आहे. 

पूर्व व पश्‍चिम यांचे 
देवाण करीत आहे. 
नाही. पोलादी पडदा 
पूर्वेशी संबंध वाढवू नयेत 
आत्म्याकरता चालू 


देवघेवीत पहिचिम जास्त 
त्याला पुरेसा प्रतिसाद मिळत 
फाटला जात नाही. याचा अर्थ 
यत असा मात्र नाही. माणसाच्या 
असलेल्या पूर्वपश्चिम लढ्यात 
पश्चिमेला जर यशस्वी व्हावयाचे असेल तर मांगस 
राष्ट्रातील अज्ञानी व दरिद्री ज्ञेतकऱ्यांकडे लक्ष 
पुरवणं अत्यंत जरूर आहे. 


इंटरनॅशनऴ पेझंट युनियन 
“"ऑटम नंबर १९६४. 


सी | 'तंथदधत “ 
स्य 


मराठीचा विकास : महार ष्टाचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


होत आहे. तटस्थ राष्ट्रांना टीटो 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामडळ, वाड 


सार-खंकळन 


रशियाची भांडवलशाही विचारांची चोरी. 
- > ट्आधिक व्यवस्था हिच 'कम्युनिस्ट .' झगड्यांचें 
मुंख्ये क्षेत्र होय हे लेनिनचे उद्‌गार ओज दुसऱ्याच 
अर्थाने :रशियात 'खरे होत आहेत. गेल्या -पिढींतील 
कम्युनिस्टांनी आचारात व विचारात आणलेल्या 
अनेक कल्पनांना सुरुंग लागतील अल्या तर्‍हेचे वैचारिक 
स्फोट आज रशियन अर्थशास्त्रात होत.असलेले. दिसून 
येतात. सनातनी मार्क्सवादी अर्थशास्त्रज्ञ व पाश्‍चात्या- 
प्रमाणे, आथिक व्यवस्थेत नफ्यांतोट्याचें मूलभूत 
स्थान मानणारे पाखंडी अर्थशास्त्रज्ञ मात कडाक्‍्याचा 
वाद चाळू आहे. विसाव्या शतकातील - औद्योगिक 
युगात रश्षियाला जवरदस्तीने ढकलण्याचा स्टालीनं- 
च्या धोरणानंतर असा वाद दुसर्‍या कोठल्याही 
धोरणावर रशियात उद्भवला नव्हता. , 
सर्वेच्या सर्वच कम्युनिस्ट गोटाच्या आर्थिक 
व्यवहारात उलथापालथ चालू असताच रशिया पण 
बाजारपेठतंत्राचा अवलंब . करू पहात आहे. वॉर्सा 
व वुखारेस्ट येथील हॉटेले पाढ्चिमात्य व्यापार्‍यांनी 
गजबजली आहेत. साम्माज्यशाहींच्या या हस्तकांचे 
कम्युनिस्ट राष्ट्राकडून अभूतपूर्वे स्वागत होत आहे. 
पद्चिम जर्मनीच्या औद्योगिक सम्गराटावरोबर-- 
-्क्र्प कंपनीवरोबर-पोलंडने करार केला असून 
पोलंडमध्ये जर्मन मालकीचा कारखाना सु करण्यात 
येणार आहे. कामगार मात्र पोलिश असतील. हंगेरी 
व रुमानिया यांना पणे अशा तर्‍हेच्या करारात स्वारस्य 


निर्माण झाले आहे. 


हुकुमी अथेशास्त्र 
आधिकाधिक स्वातंत्र्य मिळविणारी कम्युनिस्ट 


अंकित पुर्व युरोपियन राष्ट्रे, पाश्‍चिमात्य मांडवल- 
दाराबरोबरच पारिचमात्य आथिक कल्पनांना, आपले 
अर्थव्यवहार खुले करीत आहेत. झेकोस्लोव्हाकियात 

प्रो ओटा सिक्‌ यांच्या औद्योगिक-विकेन्द्रिकरण 


योजनेस प्रारंभ झाला आहे. या योजनेमुळे कारखान्या- 
वरील केन्द्रिय निर्वंध कमी होणार असून त्यांना आपली 
प्रगति करण्याचे मार्ग आपणच ठरविण्याचे स्वातंत्र्य 
मिळणार आहे; एक सर्वसाधारण सरकारी धोरण 
पाळले म्हणजे झाले. पूर्वजमनीत पण नियोजन शिथिल 
करण्यात आळे असून काही कच्च्या मालाच्या 
किमतीवरील निर्बंध काढून टाकले आहेत. त्यात 


नफ्यातोट्याचा व्यवहार . करण्यास “मुभा. आहे. 
हंगेरीत. कामगारांना नफ्यातील वाटा देण्याची प्रथा 


सुरू करण्यात आली अंसूने मार्क्सेवादाशी विसंगत 
असूनही भांडवलावर ५ टक्‍के व्याज देण्यास सुरवातं 
झाली आहे. पोलंडने निर्यात. वाढवण्याकरता तीन 


कॅपन्यांना, निर्यात व्यापारात स्वातंत्र्य दिले आहे. 


युगोस्लाव्हियाने 'चढाओढीची वाजारपेठ आस्तित्वात 
आणली आहे. ब । 


या सर्व शर्यतौत रशिया मात्र मागे पडत्‌ आहे. 
त्याचे कारण रक्षियाची हुकमी अर्थव्यवस्था! सत्ता- 
रूढ झासनकर्त्यांना आथिक व्यवस्थेच्या नाडीच्या 
प्रत्येक ठोक्यावर तावा ठेवण्याची सवथ झाली आहे. 
मार्क्सच्या लिखाणात केन्द्रीय नियोजनाचा उल्लेखही 
नाही. आपल्या कारकीर्दीच्या शेवटी शेवटी लेनिनने 
नियोजनाच्या कल्पनेस हात घातला. स्टालीनने मात्र 
समाजवादी नियोजनाचे. श्रेष्ठत्व पटवून. देण्याचा 
आटोकाट प्रयत्न केला. आता तर रशियातील लहान- 
मोठ्या लक्षावधी नियोजकांचे हितसंबंध या अर्थे- 
व्यवस्थेत गुंतलेले असून त्यांच्याच हातात सर्वे- 


3 
> 


सामान्य नागरिकाच्या दैनंदिन गरजा भागवण्याचे 
सामथ्यं केन्द्रित झालेले आहे. 


रौ 


ण्यास क्रेमलिन तयार होईल याची फारशी रक्‍यता 
नव्ह्ती. गेले काही दिवस रक्षियाची उत्पादनातील 
प्रगती मंदावत असल्याची चिन्हे स्पष्ट दिसू लागली 
आहेत. १९६१ पर्यंत या प्रगतीचा वेग इतका होता 
की, १९७० सालपर्यंत आपण उत्पादन क्षेत्रात 
अमेरिकेला सुद्धा मागे टाकू अशी घोषणा क्रुशचेव्ह 
करू शकला. परंतु गेल्या वर्षी हा आकडा एकदम 
७.१ टक्क्यावर आला. हा आकडा तितकासा भीती 
दायक नाही. परंतु तो उत्पादन घटू लागल्याचे द्योतक 
आहे. १९४६ नंतर इतक्या कमी वेगात उत्पादन 
वाढले नव्हते. उत्पादन क्षेत्रात होणारी नासधूस, 
अधिकार्‍यांची अकार्यक्षमता व मोंगळपणा, क्वचित” 
प्रसंगी दुलेक्ष व नियोजनाचा सर्वसाधारणपणे वाजत 
असणारा बोजवारा ही सर्वे वेग कमी होण्याची कारणे 
आहेत. | 


परंतु यामुळे अर्थव्यवस्थेसंबंधी पुनविचार कर- 
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अनुक्रमणिका 


राज्य मराठी विव 
संगणकीकृत 
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हारा प्राज्पाठ 


ठामडळ, वाई 


* नंवभारंतं: 


युक्केनची देणगी 

._ रशियामध्ये वाकबगार व चतुर अश्या इंजिनियर्स 
व अर्थशास्त्रज्ञ यांचा वराच मोठा वर्ग तयार झाला 
आहे. त्यांना आपली चूक समजत आहे व त्यावर 
उपाय शोधून काढण्याचे त्यांचे प्रयत्नही चालू आहेत. 
या सर्वांचा, खारकॉव्हचा ६७ वर्षे वयाचा अर्थ- 
शास्त्रज्ञ लिबरमन पुढारी आहे असे दिसते. त्याचे 
इंग्रजी भाषेवर उत्तम प्रभुत्व असून स्टालीननंतरच्या 
काळातील स्वातंत्र्याचा भरपुर .फायदा घेऊन त्याने 
पाश्‍चिमात्य अर्थशास्त्रज्ञाबरोबरील आवले दळणवळण 
पुष्कळच वाढवले. तो विश्वविद्यालयात जितक्‍या 
मोकळेपणाने वावरू शकतो तितक्‍याच मोकळेपणाने 
तो मॉस्कोमध्ये मंत्रीमंडळातही वावरू शकतो हे 
त्याचे वैशिष्टय आहे. तो आधुनिक रलियाचा उत्तम 
प्रतिनिधी आहे. 


चतुर समजूतदारपणा की पाखंड ? 


१९६२ साली क्रुश्चेव्हने या प्रश्‍नाचे उत्तर देऊन 
टाकले. या वादास सुरवात झाली तेव्हाच त्याने, 
“जरूर पडेल तर भांडवलदाराकडून शिकण्यास 
हरकत. नाही. आपल्या सोयीच्या व उपयोगी 
भांडवलदारी कल्पना आत्मसात करण्यासही हरकत 
नाही” ही लेनिनची वाक्ये त्याने उद्धृत केली. त्या- 
नंतर थोड्याच दिवसातून प्रवदामधून होणारा हा 
वाद त्याने कारखान्यापर्यंत पोचवला. दोन कपड्या- 
च्या कारखान्यांना नियोजनक्यासनातून मुक्‍त करून, 
२२ लहानसहान दुकानांशी सरळ सरळ व्यवहार 
करण्याची परवानगी त्याना दिली गेली. दुकानदारांना 
आपल्याला पाहिजे असलेल्या मालाची कारखान्या- 
कडून मागणी करता येऊ लागली. कारखान्यांची 
ला त्यांनी मिळवलेल्या नफ्यावर ठरविण्यात 
आली. 


या दोन्ही कारखान्यांनी थोड्याच दिवसात 
डोळ्यात मरण्याजोगी प्रगति केली. यामुळे तर 
क्ुचेव्हचा पाडाव झाला नाही ना? तसे वाटण्यास 
जागा नाही. कारण कोसिजिनने सत्तारूढ झाल्यावरो- 
बर क्रुश्‍चेव्हचे हे धोरण दैनंदिन गरजा पुरविणार्‍या 
इतरंही कारखान्यांना लावण्यात येईल. अशी घोषणो 
केली... गेल्या महिन्यात सर्व रशियाभर पसरलेल्या 


६्‌र ही 


अनुक्रमणिका 


कपड्याच्या वे बुटांच्या. ४०० कारखान्यांना हे 
घोरण लांगू करण्याचा निर्णय घेण्यात आला. त्यांना 
छागणार्‍्या कच्च्या मालातील ७८ टक्‍के मालावरील 
नियंत्रण पण काढण्यात आले. या सुधारणा हळू हळू 
सवच सोव्हिएट उद्योगधंद्यात करण्यात येतील अशी 
कोसिजिनने हमी दिली आहे. 


मोटारीची हौस 


स्टालीनने आपल्या राजकीय हुकूमश्याहीचे 
प्रतीकच आथिक नियोजनात पण पुरेपूर उठवले 
होते. युरोप अमेरिकेत दोनशे वर्षाच्या काळात जे 
केसता आले ते वीस पंचवीस वर्षात साधण्याकरता 
अत्यत कठोरपणे व निर्दयपणे त्याने मलळभत उद्योगधंदे 
उभे केळे. पण स्टालीनच्या मृत्यूपर्यंत सोव्हिएट 
ता इतकी प्रगल्म व गुंतागुंतीची झाली 
रि झपाट्याने पुढे जाणारी तंत्रविद्या रोखणे 
कयी, किवा शासनकर्त्याला अशक्य 
र [यन नागरिकाचे खिद्यात पैसा 
कळू लागला व निकृष्ट दर्जाच्या मालाचा त्याला 
केटाळा आला. इझवेस्ताने कवल केल्याप्रमाणे 
स्वत:ची मोटार असण्याची अनिवार इच्छा सोव्हिएट 
नागरिकात उत्पन्न झाली आहे ! ” हे पण सुधारलेल्या 

व लक्षण आहे. 


क दहा वर्षात कमीतकमी सहा वेळा तरी 
व्टः नियोजनासंबं 4 ९ फेरविचार टि 
त धी फे करण्याचा 
मि र * पण त्यात त्याला यश आले नाही. 
हृएट नियोजनात दोन मुख्य दोष आहेत. एक 
न मळी सुळसुळाट सुप्रीम-इकॉनॉमिक 
“न खालपर्यंत. उदाहरणार्थ एका क!र- 
खान्यास ९ राज्य सरकार समित्यांकडन, ४ आथिक 
समित्यांकडून व २ राज्यनियोजन मंडळाकडन 
ल पस्टूच्या उत्पादनासंबंधी ७० वेगवेगळे आदेश 
ले. या सर्व ं 
सर्वे समित्यांना हे आदेश पाठवण्याचा 
कायदेशीर अधिकार आहे. | 
यी उत्पादनाविषयी आदेश वजनात 
सटी. येत मिळतो. एकदा ८०००० टोप्या व 
नकळे कडव्या कारखान्याने सर्वच टोप्या तयार 
की * त्या सर्वे एकाच मापाच्या व रंगाच्या. कारण 
त्या स्वस्तात स्वस्तं तर्यार. झाल्या.. दिव्याच्या दोंडस 


स्य ! 
यार 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


दारा प्रानपाठशाळामडळ, वाडे 


सार-संकलन 


“तयार करणाऱ्या कारखान्याने एकाच तर्‍हेच्या लाखो 
'झशेडस्‌ तयार केल्या तर मोटारच्या' टायर्स तयार 
करणाऱ्या कारखान्याने मोटारीचा आकार . लक्षात 
न घेताच टाथसं तयार केल्या. सरकारी मालकीच्या 
'टॅक्सीवाल्यांना मैलावर बोनस! देंऊं केल्यामुळें- 
मांस्कोच्या रस्त्यावर रिकाम्या टॅक्सीज रात्रंदिवस 
धावू लागल्या. मॉस्कोच्या जञुंबरांच्या कारखान्यातील 
कामगारांना मालाच्या वजनावर बोनस ठरविण्यात 
आला. झुंवराची वजने इतकी वाढू लागली की घरांची 
छतेच्या छते उखडू लागली. रशियात तयार होणारी 
यन्त्रसामुग्री जगात सर्वात अवजड आहे. क्रुकचेव्हच्या 
शेतकरी दृष्टीस ही नासधूस पडली असल्यास नवल 
नाही. नियोजनसंस्थेमुळे रशियात सरकारी कागदपत्र 
इतके वाढत आहेत व या संस्थेचा कारभारही इतका 
-वाढला आहे कौ यास आळा न घातल्यास १९८० सांल- 
'पर्यंत सर्वे रशियन स्त्री पुरुषांना नियोजन मंडळात 
नोकरीस लावावे लागेल. अश्या तर्‍हेच्या गोष्टी 
कोणाचेही डोळे उघडण्यास समर्थ आहेत 
फुकट गेलेले ५ लक्ष कामाचे तास 
१९५६ साली नफ्याच्या अर्थशास्त्राचा लिवरमनने 
पहिल्याने पुरस्कार केला. परंतु या नवशिक्या 
प्राध्यापकाकडे कोणी लक्ष दिले नाही. परंतु १९६२ 
साली जेव्हा सर्वच आथिक व्यवस्थेत गोंधळ निर्माण 
होण्याची शक्‍यता दिसू लागली तेव्हा व्हॅसिली 
नेमचिनॉव्ह या अत्यंत मान्यवर अश्या सोव्हिएट 
अर्थशास्त्रज्ञाचे सांगण्यावरून क्रुश्‍चेव्हने लिवरमनच्या 
“नियोजन, नफा व बोनस” या लेखास प्रवदामध्ये 
प्रसिद्धी दिली. त्या दिवसापासून हा वाद रंगू लागला 
व त्यात अनेक लहानमोठे रशियन अथंशास्त्रज्ञ, 
“कारखान्यांचे मॅनेजर्स, शासनाधिकारी व नियोजक 
- भाग घेऊ लागले. एकाने रशियातील गरजेच्या 
वस्तवरील पन्नास टक्‍के कर रदद करावा म्हणून 
सुचवले तर दुसर्‍याने नफ्यावर कर बसवावा म्हून 
सुचवले. प्रत्येकजण आपआपले अनुभव मोकळेपणाने 
सांगू लागला. “ मागणी व पुरवठा' ( ७५॥॥४ 
७०१ १९॥॥७॥१ ) या तंत्राचा वापर करण्याचा 
कोणी सल्ला देऊ लागला तर नियोजकांच्या निर- 
निराळ्या: आदेशासळे फुकट जाणार्‍या -वेळाचा. व 
कारखान्यातील 'उत्पादनाच्या कथा, कानावर . यऊ 


लागल्या. लेनिनग्राडच्या एका मॅनेजरने नियोजत्त 
मंडळाचा निकाल मिळविण्याकरता कामाचे. :पाच 
लक्ष तास लेनिनग्राड ते मॉस्को यात चकरा मारण्यात 
खचचे करावे लागले अशी तक्रार केली: एका नियोजन 
अधिकार्‍याने आपल्या वरिष्ठाने आपल्या योजना 
१३३ वेळा दुरुस्त केल्याचे सांगितले 1; 

या सर्व गोष्टींचा जुन्या विचारसरणीच्या व 
नियोजनावर दृढ विश्‍वास असलेल्या लोकांनी 
धसका घेतला आहे. केन्द्रीय नियोजन सोडून दिले 
तर आपला मार्ग फार धोकादायक होईल अज्ञीही 
भीती अनेकांना वाटत आहे. समाजवादी उत्पन्नाचे 
घ्येय नफा नाही. आपण नियोजनात सुवारणा केली 
पाहिजे ते सोडून देऊन चालणार नाही असे 
बोलले जात आहे. लिंबरमनच्या नफ्याच्या घोंरणास 
विरोधी असलेले अनेक लोक मोठमोठ्या यन्त्रांपासून 
दिलासा घेण्याचा प्रयत्न करीत आहेत. केन्द्रीय 
नियोजन कांप्यूटर्सच्या मदतीने यशस्वी करण्याची 
त्यांना आशा वाटत आहे. कांप्यूटर्सच्या साह्याने 
रशियन अर्थश्यास्व्नाचा प्रश्‍न सोडवणे मोठे मनोरंजक 
ठरेल. कारण त्यात ५ कोट अज्ञात व ५० लक्ष गतिमान 
अशा गोष्टींचा विचार करावया'चा आहे ! क्रेमलिनने 
रशियन नियोजकास ५० अजस्त्र काँप्यूटर्स व त्या 
सर्वांना जोडणारा माँस्कोतील एक प्रमुख काँप्यूटर 
अशी यंत्रसामुग्री दिलेली आहे. परंतु मक्षीनच्या 
जीवावर कल्पनेच्या भरार्‍या मारणार्‍या अर्थ- 
शास्त्रज्ञांना उदारमतवादी शास्त्रज्ञ अनेक प्रश्‍नांनी 
भंडावून सोडत आहेत. समाज गणिती आकड्यांचा 
व शून्यांचा बनलेला नसून तो जिवन्त व सर्जनशील 
आहे. देशाच्या कानाकोपर्‍यात शेतकरी धान्य पेरतात; 
पीक काढतात, आणखीही अनेक उद्योग करतात. 
त्यात होणार्‍या चुका किवा येणारे अडथळे यंत्राला 
समजतील का ? बटन दाबून ते नाहीसे करता येतील 
का हेही प्रश्‍न महत्त्वाचे आहेत. 


बोलरोव्हिका व मायाक हे स्वतंत्र झालेले पहिले 
दोन कारखाने होत. या नव्या स्वातंत्र्याने पहिल्याने 
गोंधळ उडवला, परंतु लवकरच सवे काही व्यवस्थित 
घड लागले. ग्राहकांना पाहिजे तसे कपडे स्वस्त दरात 
तयार होऊ लागले, उत्तम माल तयार करण्याकडे 
लक्ष दिले जाऊ लागले, कारखान्याचे रूप बदलले, 


६२ 


नवभारत ! 


भींतींना रंग लागला, टेवलावर फुलदाण्या आल्या 
आणि तरीसुद्धा नफा वाढू लागला. | 
भॅक्‍्नामारीय कार्यक्षमता 

. संध्यांचे रशियाचे पंतप्रधांन हे एक निष्णातं 
अं्थशांस्त्रज्ञ आहेत. त्यांचा पाश्‍चात्य अर्थशास्त्राचा 
अभ्यास गाढा असून, लेनिनप्रणीत वैचारिक पुराणा- 
पेक्षा, पारिचिमात्य जमाखर्च किवा पाहिचमात्य 
व्यापाराची त्यांना चांगलीं ओळख आहे. कम्युनिस्ट 
शासनकर्त्यांचे ते लाडके आहेत. वयाच्या चाळीसाव्या 
वर्षी ते केन्द्रीय मंत्रीमंडळाचे सदस्य झाले. आज 
साठाव्या वर्षी सोव्हिएट अर्थशास्त्र पुरतेपणे जाणणारां 
त्यांच्याशिवाय दुसरा अर्थशास्त्रज्ञ जिवंत नाही. 
मॅकनामारा यांचे प्रमाणेच झटपट कार्यकरण्याची 
व तसे करून घेण्याची तडफ त्यांचे ठिकाणी आहे, 
ते आपले प्रत्येक पाऊळ सावकाद व सावधगिरीने 
उचलीत आहेत. व त्यामुळेच रशियात बदल घडवून 
आणला तर कोसिजिनच आणतील असे म्हटले जात 
आहे. अमेरिकन अशथंशास्त्रज्ञ मार्शल गोल्डमन 
म्हणंतात, “ मुख्य प्रश्‍त रशियन आरथिकव्यवस्था 
बळकट करावयाचा नसून ती सावरण्याचा आहे”. 
थांबत थांबत चाळा 

या वादाचे पर्यवसान कद्यात होणार हे अजून 
स्पष्ट झालेले नाही. काहींचे मते या सुधारणांचे 
विरोधक दबा धरून बसलेले आहेत. योग्य वेळ येताच 
ते सर्व काही उधळून लावतील. काहींच्या मते जुन्या 
अर्थव्यवहाराकडून नव्याकडीळ वाटचाल थांबवत 
थांबत होईल. कारण वाटेत अंडचणी पुष्कळच आहेत. 
सर्वेच अर्थव्यवहार विस्कळित होण्याची शक्‍यता 
आहे. नव्या मार्गाने गेल्यास किमंतीवरील निर्वधं 
काढण्याची सुद्धा वेळ येईल. त्यामुळे कदाचित्‌ वेकारी 
वाढेल व ते तर बिलकूल होता कामा नयें. प्रत्येक 
पायरी थांबत, थांबत चढ्ल्यास मात्र आथिकव्यवहार 
नव्या तत्त्वावर नेणें शक्‍य होईल. 
लिबंरमनच्या म्हणण्याप्रमाणेसुद्धा, “ नवी तंत्त्वे 

व्यवहारात आणंताना अनेक अडचणी दिसन येतील. 
लोक नव्या पद्धतीवर व त्याच्या प्रणेत्यावर ह्ल्ले 
करतील. ती नेस्तनाबूत करण्याची मागणी करतील. 
परतु या संकटकाळात जर सर्व अर्थशास्त्रज्ञ एक जटीने 
व समजुतदारपणाने वागले, त्यांचेत घबराट निर्माण 
झाली नाही तर कम्युनिज्ञमला भक्‍कम तांत्रिक पाया 
दिल्याचे श्रेय आपणोला मिळेल”, 
जाहिरात 
मनन करैमलीनने एकदा सूचना स्वीकारण्यास सुरवात 

ल्यानत र अनक आश्‍चर्य धंडू लागली. गेल्या महि- 


च 
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“निकालात काढतील. 


न्यात एका अर्थशास्त्रज्ञाने नफ्याचे तत्त्व शेतीसही 
“लागू करण्याची सूचना केली तर एंकां मॅनेजरने 
सिनेमा, _ ठेलिव्हिजने वंगेरेचा उपयोग : वस्तंच्या 
जाहिराती करण्याकडे करावा असेही सुचविले. 
अमेरिकेत विज्षिनेस मॅनेजमेंट शिकवणाऱ्या ' पन्नास 
संस्था आहेत व आंपलेकडे 
तक्रार केली. यापैकी एकही कल्पना आपण भांडवल- 
शाहीकडून उचलली 
सांगत आहे तर 


| करीत नाही असे 
लिवरमन सांगत आहे. भां शी 
न सांगत आहे. भांडवलशाही हा कितीही 


शिव्या देणाऱ्या कम्यु- 


फक्त समाजाचे हित 


साधोवयाचे 

1. असते, या म्हणण्यात फारसे स्वारस्य 

भी कम्युनिस्ट जगातील माणूसही नुसत्या 
र जगत नाही हेया वादांमुळे सिद्ध झाले आहे.. 


१०० फुले 
यां पुधारणा चिरस्थाई होतील का? काहींचे 
बाह्य व फार मोठी घडामोड न झाल्यास. 
सोव्हिएट आक व्यवहारात हळू हळू वदल होईल. 
काहींना मात्र चीनच्या १०० फुले उमलू देण्याच्या 
काळासारखा हां काळ वाटतो च ींच्या 
लो ह्‌ - आणखी कार्ह 


ग्राहकाला आपल्याला पाहिजे असलेल्या 
डर ल 
डाय की उत्पादन करून मिळेल परंतु केन्द्रीय नियोजन 
वेभाम राहील. काहींच्या मते. सरतेशेवटी तो 
'राजकोय प्रश्‍न बनून राजकारणी लोक ही योजना 


७ हॉर्वडचे 3७ क न 
॥,. हॉर्वडचे क अब्रम बर्गसॉ हे म्हणतात की,. 
3 आजे ना उद्या जीवनाच्या 
इतर तत्वज्ञानात घुसणार हें नक्कीच. त्यामुळे 


ब य स्ट. तत्त्वज्ञान पोखरले जाईल. हे पाखंडं 
ना उद्या राजकारणात जाणार व त्याचा 


मय नं आंतरराष्ट्रीय धोरणावर झाल्याखेरीज 
े - टोइंम-न्युंयॉक 
१२ फेब्रुवारी १९६५ 


हाराष्ट्राचा विकास 


मराठीचा विकास: मा 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
सगणकीोाकृत 


हारा प्राज्ञपाठश 


माना ळल, म्हरहकातकात  । 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 
संगणकीकृत । द्वारा प्राजषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 
२८४५१. !४०. 8. 5177 


1 धरती मातेची ळेकरें 


क्ली सूय फूल वेगवेगळ्या मातीत वाढते --- आणि 
झपाट्याने वाढते, 


भारतांत आपण कोणत्याहि भागांत राहत असू, 
पण आपण सर्व एकाच मातीची लेंकरें आहोत. 
जितक्या अधिक प्रमाणात आपण हे ओळखू 
तितक्‍या लौकर आपला बिकास होईल 


एकाच धरती मातेची - भारत मातेची आपण लेकरे! 
आपण सवे एकसाथ मोठे होऊया. 
झपाट्याने वाढूया. 


वी तथदधन “ 


“षसर₹/४ 


मराठीचा ठिंकास: महा राष्ट्राचा विकाः 


संगणकीकत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामडळ, वाई 
संगणकीकत 


